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بسم الله الرّحمن الرّحيم 
مقدّمة التاشر 
هذا الكتاب موسوعة ضخمة, تضم أربعة عشر جزءاً. قام بتأليفها الحقّق 
والمفسّر الكبير , الأستاذ العلامة حسن المصطفوي. 
هو إنسان كامل وعالم نوران)؛ عمل على سبر غور مفردات القرآن الكريم 


ومفاهيمه والوقوف على المعنى الحقييق:الواحد لكلّ مفهوم ولفظ والكشف عنه 
وتوضيحه. 


بعض مفردات السرآن على 18 محدوة 1 ا ب 
المصطفوي استطاع في هذا الكتاب الذي ليس له نظيرٌ في تاريخ الإسلام ‏ وحسما 
أفاد باحشون كبار من يقردّدون على هذا المركز - الوقوف على المعنى الحقيقي 
الواحد لكل مفردة من مفردات القرآن امجسيد وتناول قواعد الكتاب بأسلوب 
فريد حكم ومستدلٌ من التّاحية العلميّة والتاريخيّة . 

تتلحّص المبادئ الأساسية والمهمٌة الني اعتمدها العلامة فينهجد هذا فأ لَه 
من غير الممكن تفسير الآيات مالم يتحدّد المعنى الحقيق الواحد لكل مفردة من 
مفردات القرآن الكريم . 

إن حقّق فريد ومفسّر كبير على ارتباط بعالم الغيب والشّهود دون شك. 

وحسها تقل عن أفراد أسرته إن معاني بعض مفردات القرآن ومفاهيمه 

انت تتجل له من عالم الغيب إلى الشّهود, فيقوم فضيلته بتدوينها. 


1 مقدّمة النّاشر 
ومن كرأماته الأخرى أنّ تدوين هذا الكتاب النفيس جاء في نسخته الأولى 
دون الحاجة إلى شطب أو تعديل. 
هذا ويسيٌ مركز نشر آثار العلامة المصطفوي أن يُقَدّمٍ هذه الموسوعة القيّمة 
إلى كافّة العلماء ومفسّري القرآن الكريم وعشّاق الثّقافة القرآنئة . 


مركز نشر آثار العلامة الصطفوي 


3 اك 3 
- الله الرّحمن الرّحيم 

الحمدٌ شه الذي هَدانا إلى معرفته ومعرفة كلماته, ووقَقّنا في العمل بعبوديده 
وطاعته, والصّلوءٌ والسَلامٌ على أشرف رُسُله وسيّد بَرينه محمد وآله الطاهرين من 
ذرّيته. وبعد: 

فنيدأ بحول الله وقوته وتوفيقه<في الب الثاني عشر من كتاب ‏ التحقيق في 
كلمات القرآن الكريم. وأوّله حرف النون. ومنة الستمد؛ إن خير مُعين. 

رب يشر ولا بعر واهدنا تن حَبد/:وألي فيّ قلوبنا حقائق كلماتك وآياتك . 


وليس التوفيق إِلّا من عنده. إن لطيف بصير, وهو سميع الدعاء وتعم الوكيل. 


حسن المصطفوي 


باب حرف التُون 


سبق في السطر ما يتعلّق بحرف النون. 

ن. والقَلَم وما يَسطّرون, ما أنتٌ بنعمة ربّكٌ تجنون .١/78-‏ 

السطر: مطلق اصطفاف مع البظم في كةو في موجود خارجيّ أو في أمر 
معنويّ. والإصطفاف يوجد في مراتب التلق< 

والقلم: ما مبرى وبقطع لدت يمومه وأطبطه ماديا أو معنويا. وسيق 
أن المناسب أن يراد من النون: نور السماوات والأرضء ومن القلم: الشجرة المباركة 
التي بها بيسط الفيض ويتجل النور. ومن السطر: ظهور تلك الفيوضات وغبليها في 
المخارج تكويناً. 

ومن ثم مصاديق القلّم: هو وجود الي الأكرم إذ به يتل نور الرمة والعلمء 
وبه ينبسط الفيض والنظم والحكنة تشريعا. 

وفي هذه السورة المباركة يبحث عن هذه الموضوعات الثلائة, عن التوحيد. 
والرسالة. والإطاعة, وعبّا يقابلها. 


وفي حرف النون: إشارة أيضاً إلى ظهور فيض وترقّه وطيب عيش من الله عل 
وجل إلى أوليائه بلا واسطة. وإلى عبيده عموماً وإلى النّاس بواسطة, حقٌ يتحقّق 


د ن 


الإصطفاف في كل مرتية. 

فإنَ النون يناسب النعمة المذكورة في الآية الثانية, والنعمة عبارة عن القرقّه 
والطيب. وفي قباله الجنون وهو المواراة والتغطي في العقل والإدراك بحيث لا يسقل 
ترقّهاً وطيباً وئعمة. 

ومبدأ هذا القول مشاهدتهم الي (ص) غير توبّه إلى التلدّذات والمشتهيات 
المائيّة. ولا يطلب ترقها ولا عيشاً دنيوياً, غافلين عن أن اللذائذ الروحاتية هي 
الأصل والحقٌ الثابت, وكان يقول: اللّهمٌ لا عيش إِلَّا عيش الآخرة. 

فيّبحث في السورة عن حقيقة النعمة وهي النعمة الأأخرويّة واللذّاتَ الروحائية, 
ويذمٌ لذين لا يتوبجهون إلا إلى العيش الدنيوي» فيقول تعالى: 

فستُبصِرُ وبر ون بأيكم الْفتؤلإن ريك هو أعلم بن ضّلّ عَن سَبيله وهو 
أعلمٌ بالمهتدين للمتقين عندّربهم جنات النعيم ,.. ولا أن تداركه نعمة من ربّه 
ذ بالقراء ... وإن يكاد الذين كفروا لَرْْقُونَكَ بأبصارهم ا يعوا الذكر ويقولون 
نون . 

فيذكر ما يتملّق بأصحاب النعيم. وفي مقابلهم أصحاب الجحيم. إلى آخر 
السورة, وفي آخرها يكور قول أهل الدنيا بأنَ انبيّ مغطى إدراكه وهو بجنون عن 
إدراك اللّذات الدنيويّة. 

فيكون الراد من القلم: النيّ الذي يُظهر ويضبط هم حقائق النعمة ويهديهم 
إليها ويكشف هم التقاب عن وجهها. 

ويراد من اللسطر: تلك الحقائق المضبوطة والبيانات التي تظهر من القلم في 
صفحات القلوب أو في الأوراق . 

«* * * 3 


تأى: 


مقا نأى: كلمتان: الى . والنّأي. فالتُوؤَى: حَفيرة حول الخيباء يدفع ماة 
المطر عن الخباء. يقال أنأيت تُؤياً. والمنتأى: موضعه. وأما النّأي: فالبعد. يقال: نأى 
ينأى تأي وانتأى افتعل منه. وامْحتَأى: الموضع البعيد. وربًا أخّروا الحمزة فقالوا ناةء 
ونا هو نأى. 


صحا ‏ تأيه ونأيثُ عنه 


بم أي بكدت. ونيد فانتأى. أي أبعدته 
. والججمع نوِيّ على مُمول, ون 


فبعدَ» وتَناُوا: تباعدوا. والتُؤى حفيرة حول 


تتبع الكسرة الكسرة. والُوّى بفتح الهمزة لغةبفي الى . 


التهذيب 0812/١6‏ وأمًا نأى| ينأل: فمبا يعد وقد أنأيته إتئاء: إذا أبعدته. 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو لي مع ميل إلى بُعد. أي تمايل عن جريان إلى 
جانب بعيد. 

وسبق في اللوى: الفرق بين موادٌ اللوى والقتل وال حوى والثنى والطوى. 

فظهر الفرق بين المادّة ومادّة البُعد والموادٌ المذكورة. 

وأمًا مفهوم التفيرة: فأخوذ من الأصل, باعتبار انحراف ماء الخباء وقايله إلى 
تلك الحفيرة وبعده عن حيط الخباء. 


١‏ نلى 


وإذا أنمنا عَلَ الانسان أعرّض وتنأى بجانبه وإذا مسّهُ القّثُ كان يؤوساً- 
غ4 

أي إذا أنعمناه بنعم ظاهريّة ووجد في عيشه ترقهاً ووسعاً واستغناء: أعرض 
عن صراط الحقٌ وتقايل عن ذكر الله والنوجه إليه وبقد نفسه عن النورائية والروحائية. 

فإنَ النعم الدنيوية الماديّة تقابل النعم الأخرويّة الروحائّة, والحياة الدنيويّة 
والأخرويّة نا تنبعثان من هذين النوعين من النعم . 

فالتعلق والتوجه بكلّ من النوعين: يوجب تكوّن حالة في القلب تناسب الحياة 
الدنيا والحياة العلياء من مراتب النور والظلمة . 

ثمباقتضاء هاتين الحالتين تظهر الآفان,إلخارجيّة في اللسان والجوارح والأركان, 
وبظهور هذه الآثار تت" الحياة وتكيل اق الل . 

كبا أن الإيان نا يتكوى ف اقب رتظهر آثارم في اللسان والجوارح والأركان, 
وبظهور هذه الآثار تتم حقيقة الإيمآن. 

تقول الّينَ قروا إن هذا إلا أساطير الأؤلين وهُم يون عَنه ينون عَنةُ 
وإن يلكو ن إلا أنشتهم -/11. 

أي إِنّ الكقّار ينهون النّاس عن التوبجه والتقرب من القسرآن, وهيلون عند 
ويبقدون أنفسهم عن النيّ وهذا القرآن. ويتوهمون أنّ هذه الآيات القرآنية تضل 
عن طريقهم, وما يشعرون أنّ تركها والإعراض عنها يوجب هلاكهم وزوال حياتهم 
الباطنيّة الحقيقيّة. 

نعم نهم يحسبون أن ليست الحياة إلا الحياة الدنيا والعيش المادَيَ الظاهري, 
ويرون الآبات الإهيّة تخالف هذه العقيدة وتوهن هذا العيش الموجود طم, فينهون 
وينأون عنها. 


ها 11 


وهذا يدل على أئبم كانوا يشاهدون تأثيراً عميقاً في تلك الآيات من القرآن 
الكريم» ويرون أّا تزعجهم عن حياتهم وعيشهم. 
* *« # 
نبأ: 
مقا نبأ: قياسه الإتيان من مكان إلى مكان. يقال للّذي ينبأ من أرض إلى 
أرض ناب وسيل نابئ: أتى من بلد إلى بلد. ورجل ناب مثله. ومن هذا النياس 
النبأ: الخبر. أنه يأ من مكان إلى مكان. وال : الُخبر. وأنبأته وتتأته, والقبأة: 
الصوت, وهذا هو القياس لأنّ الصوت يجبيء من مكان إلى مكان. ومّن هَّمز الْنَجيّ 
فلأئه أنبأ عن الله تعالى . ١‏ 


تقول: نبأ وأنبأ وتاً. أي خَيّ. ومنه أخذ الي أنه نبأ عن الله سبحانه , وهو ميل 
بعنى فاعل , قال سيبويه: ليس أحد من العرب إلا ويقول: تنأ 
تم تركوا الهمزة في الي كا تركوه في الذي والمريّة والحابية إلا أهل مكّة فإئهم 
يهمزون هذه الأحرف. 

التهذيب 81/16 ابن السككيت: الي . هو من أنبأ عن الله فتك همزه. وإن 
أخذته من الثّبوة والنّباوة, وهي الإرتفاع من الأرض. لارتفاع قدره ولأنّه شُرّف 
على سائر الحخلق. قال الزججاج القراءة الجتمع عليها في النبتين والأنبياء: طرح الهمزة, 
وقد همز جماعة من أهل المدينة جميع ما في القرآن من هذاء واشتقاقه من نبأ وأنبأ. 
أي أخبر. والأجود ترك ا همز. لأنّ الإستعمال يوجب أنّ ما كان مهموزاً من فعيل» 
فجمعه فعلاء مثل ظريف وظرفاء, فإذا كان من ذوات الياء فجمعه أفعلاء. نحو غنيّ 


1 نبأ 


بياء بغير همزء فإذا همزت قلت بَِيِء وَُآء كبا تقول في الصحيح وهو 
قليل. أبو زيد: نبأتُ على القوم, إذا طلعتٌ علهم. ونبأت من أرض إلى أرض 
أخرىء إذا حرجت منها إليها. الليث: الَّأ: الخبر, وإنّ لفلان بأ أي خبراً, والجمع 
الصوت ليس الشديد. وتنأ الكذّاب : إذا ادّعى النبوّة. 


«الع أده 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو نقل حديث أو نشيء آخر من موضع إلى 
موضع آخر. وقد سبق في خبر: إن إطلاع نافذ وعلم بالدقة والتحقيق, فلا يطلق 
يمعنى المدبر. 

ومن مصاديق الأصل: انتقال سهدي منن-موضع إلى موضع آخر. وإتيان السيل 
وجريانه. وإتيان الرجل وقدومة وم تلغنوت ووضوله إلى مكان قريب. والطلوع 
من موضع إلى محل أو الإحاطة. 

ولايبعد أن يكون قيد الخفاء في الصوت جناسية انتقال الصوت حقٌ يسمع 
ضعيفاً. وأمًا الطلوع: فلعلّه من معن احبر ومن اختلاط اللغتين: 

وأما النبّة والنيّ: فن مادة النبو واوياً. ونبحث عنه. 

ولايصمٌ الأخذ من النبأ: فأوّلاً - نه يحتاج إلى قلب الهمزة وهو خلاف 
الأصل . وثانياً. إن الإخبار عن الله تعالى بنحو الإطلاق لا يفيد مقاماً رفيعاً خاصا إل 
في جهة كونه مخبراً من حيث هوء وهذا بخلاف مادة النبو إِنها تدلّ على ارتفاع في 
الشيء ورفعة مطلقة. وثالثاً إن مفهوم النباً لا يستقيم إرادته في بعض الموارد. كا 
في: 


انبأ 1 


ما كان لبر أن يؤتيه الله الكتاب والحكم والثبوة ثم يَقول للنّايس كونوا عباداً 
يمن دون الله 5 / ولا 
يّ إذا كان بمعنى الخبر عن الله تعالى. فكيف يتصوّر في تلك الحالة التي 
يعترف بكونه واسطة إخبار وأنّه عبد لله: أن يدّعي ألوهيّة ويدعو النّاس إلى عبوديّته . 
وهذا بخلاف مقام العلوٌ والرفعة الذاتية. فيتصوّر فيه هذه الدعوة. مضافاً إلى سبقها في 


نوجيه إليف -] / +]. 
اء ماقّد سيق-471+ 

تلك القرى تَقْضٌ عَلَيكَ من أنبائها ٠١١/1‏ 

يراد حكاية من جحاري الأأمور الماضية وتلاوة ئما سبق من الأحاديث والقضايا 
الجارية. 

قل] أنبأهم بأسمايهم - ؟ / 50 

قلا نبتأها به قالّت من أنبَآك هذا قالَ تأي العليءالحبير - 33 /8. 
ِنَّكَ أحقٌ هر .57/٠١‏ 

قالإنباء إفعال ويدلٌ على نسبة الفعل إلى الفاعل وقيامه به. والتنبئة تفعيل 
ويدلٌ على جهة وقوع الفعل ونسبته إلى المفعول به: فالنظر في الإفعال إلى جهة الصدور. 
وفي التفعيل إلى جهة الوقوع. وهذه الجهات ملحوظة في هذه الآيات الكرية وفي 


0 


سائر موارد الإستعمال. 
وأمًا صيغة الإستفعال: فتدلٌ على الطلب والسؤال. 
فظهر أن التعبير بمادّة النبأ أو الخبر, كلّ منهما في مورد متناسب. 


كك 


مقا أصل صحيح يدلّ على ارتفاع في الشيء عن غيره أو تنم عنه. نبا بصيرٌه 
عن الشيء ينبو, ونا السيف عن الضَّريبة: تجا ول يمضٍ فيها. ونّبا به مغزله: م 
يوأفقه. وكذا فراشه. ويقال: نبا جنئه عن الفراش. ويقال: إن البِيّ (ص) إسمه من 
النّبوّة وهو الإرتفاع, كأنّه مفضّلٍ ظل سائر الناس برّفع مغزلته. ويقولون: اللي 
الطريق. 
مصبا - ا السيف علا يوت باببٌ؛ قتل وبُبواً: رجع من غير قطع , 
فهو ناب. ونّبا الشيء: بعُد. ونبا السهم عن اهدف: لم يُصبه. ونبا الطبع عن الشيء: 
نفر ولم يقبله. 
لسا -ثبا بعيرٌه عن الشيء وأ وني وثبوة مره واحدة. وبا النيء عب ينبو. 
أي تبافى وتباعد. وأَنيئتّه أنا: دفعته عن نفسي. والنُّوة: الجلوة الإقامة. 
والتّبوة: الإرتفاع , والعلق. والتّبوة والتّباوة و 
* * * 


ما ارتفع من الأرض. 


والتحقيق 53 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو ارتفاح عنا من شأن الشيء أن ينخفض, أي 
ارتفاع شيء في مورد يتوقع فيه الإنخفاض. 


نبو 1 

ومن مصاديقه: رفع البصصر فيه الغضٌ والنفض. وارتفاع السيف 
وتوقّفه في القطع والنفوذ. والتوقّف في السهم في إصابة ال هدف. وحصول البعد في 
الوصول إلى المقصد. وعدم انطباق الطبع على طعام أو غيره. 

وبهذه المناسبة تطلق تجوزاً على مفاهيم متناسبة . 

ومن مصاديق الأصل مقام النبرّة وهو ارتفاع واعتلاء في شأن إنسان من جهة 
الروحائية والمعنويّة, ذانيّة واكتساييّة, مع كونه على فطرة بشر كسائر أفراد الإنسان. 

ومن لوازم هذا الإعتلاء: الإحاطة على مراتب عالم المادّة والطبيعة , والإرتباط 
بعوالم ما وراء المحسوس والظاهر, ونزول الوحي من جانب الله عر وجل إلييه. 
والإشراف على المعارف والحقائق. 


يا أيها البإنَا أرسلناك شاجذأ انيرا 0 / 0. 

إن عبد لله آتاني الكتابَوَيتَعليَابَهِاْ ب +/:14". 

فإنّ الشّبادة على القوم وتحقّق اللسبوّة في سن الصيا: ليست من آثار النبوء 
مهموزاً بل هي من لوازم اعتلاء الذات وارتفاع المقام الروحاني. 

وسبق في رسل: الفرق بين النبيّ والرسول وما يقرب عليهما. 

وقلنا في هذا الكتاب وفي شرح باب الحادي عشر: إِنّ مقام النبوّة والخلافة 
يحتاج إلى ثلاث إمتيازات. إمتياز تكوينيّ وارتفاع معنوي ذاقي؛ وامتياز خاصٌ في 
المجاهدة والعمل حي تتحقّق حقيقة العبوديّة والفناء. وامتياز إعطاء المنصب والمأموريّة 
من جائب اله المتعال إليه, حت يي مقام النبّة والمخلافة. 

وقد ذكرت في القرآن الجيد آثار ولوازم للنبوة: 

.7١ / 15  نيمرجلا وكذلك جلنا ِكَُنَ'عدُوَاًمِن‎ - ١ 


والعصيان. فإنّ الخلاف يقطع الإرتباط بين السبد وبين الله عر وجلٌ. وهذا المعنى 
يقابل حقيقة النّبوّة, ئها بَعئة إطيّة لدعوة الناس إلى الله تعالى, فالمداوة في هذا 


المورد أمر طببعيّ. 


وقد عبر في مورد آخر بالشياطين: 

وكذلك جَعلنا لكل بَي' عدا شَياطينَ الانس والجن .+ / 111 

إن الشطن عبارة عن اعوجاج وتمايل عن الحقّ. وهذا المعنى أيضاً يقابل 
النبوة والإرتياط . 

لق 7 نادلة 

- وما كان لن' أن يع وَْمِعلُليأتٍ ماغَلّ يوم القياقة 786 .11١‏ 

العغُلول: إدخال غسيوجبت تحوّلاً وتغيراً ويزيل الخلوص والصفا 
إلى خلط وانكدار. وهذا المع يالف برَفْعةمقام الب وعلوَ شأنه وكبال روحانيته 
وإخلاص ناته وفناءه التامّ في قبال عظمة الله عر وجلٌ. والغلول يظهر يوم تكشف 
فيه السرائر. 

"- وما أرْسَلْنا في قّرية من نوي إلا أخّذنا أهلها بالتأساءٍ والضَّرّام 1/ 44. 


حقٌ يتوبجهسوا إلى الح وينصرفوا عن الشهوات والقايلات الماديئة, فإنٌ 
النسان مادام شتف الات اليد لا يكن أن يحصل لد د وتدكر في حاتي 
أمره وسعاد: نفسه» فيكون بعث الي لفو ودعوته عبثاً. ولا يزيد هم إلا استهزاء 
وطغياناً شديداً. 

+ -ما كان لنبي] أن يكونّ لهُ أسرَى حق يُبخِنَ في الأؤض -8 / 107 

الأسرى جمع الأسير. وهو ببعنى الحبوس والمضبوط تحت النظر والساطة. 


و كن 


والإئخان: إعبال القرّة والقدرة وجعل الشخص مقهوراً. يراد أن برنايج الي قولاً 
وعملاً هو الدعوة إلى الله والهداية إلى عوالم ماوراء المادّة وإعمال العطوفة والعفو 
والرحمة. لا جمع المال وادّخار القروة وتقوية جانب السياة الدنيا وتوسعة السلطة 
والحكومة الظاهرية وجعل الناس مقهورين أذلاء ‏ تُريدون عَرَض الدنيا لله يُريد 
: بة والله عَزيز حَكيم ‏ فإذا كان النظر في ضبط الأسرى إلى هذه الجهة من حيث 
هي : فهو نظر دنيويّ وتوجّه إلى عَرَض الدنيا. 


لق الشَْيطانُ ني منت 


© - وما أرسّلنا من قبلِكٌ بمن رَسولٍ ولانو 
فنسعٌ لثما يلقي الشّيطانُ - 70 / 01. 


طمع الشيطان ومورد مناسب لالقائهة. 


ولا يخنى أنّ التشّي من آثار الجهة الجسمانيّة والقوى البدئية ويمقتضى هذه 
الحيثيّة في خلقة الإنسان, ولا يعد عصياناً مالم يبلغ إلى مرحلة العمل المخالف, وأمًا 
إلقاء الشيطان ووسوسته: فهو خارج عن اختيار الإنسان. ويلزم الإستعاذة منه 
والإستغفار. 

فتدلٌ الآية الكرئة على أنّ قلب النِيّ يمكن أن يعرضه التشسبّي والإلقاء من 
الشيطان, إلا أنَّ الله عرّ وجل يحفظه عن أيّ خلاف وعصيان. 


7 وما يأتيهم يمن ني إلاكانوا به يستهزةون ‏ 89 / /. 

الإستهزاء بمعنى طلب التحقير والإهانة, أي إذا يأتتهم نىّ يريدون تحقيره 
وإهانته بطور مطلق وبأي نحو يكون. وهذا فِنّ برناج حياة النبيّ وأعماله وأقواله 
وأفكاره تخالف هؤلاء القوم الذين ليس هم نظر إلا التوجه إلى التعيّش الدنيوي 


ليلا 


؟] 


والتعّق بالماديّات والقايلات. 

فيحسبون بأنّ النبيّ يبيع العيش الحاضر بالآخرة الموهومة . 

- ما كان لش أن يؤتيه اله الكتاب والحكم والتّبؤة تم يقولَ للنّاس كونوا 
عباداً لي من دون الله 9 / 0/8 

فَإنَ النِيّ يدعو الخلق إلى الله عر وجل وإلى التوحيد وإلى معرفة أسمائه وصفاته 
وآياته, فلا يمكن له أن يدعوهم إلى نفسه. وهو يعرف عبوديّته وفقره وحدوديته. 

وهذا يُنفى مقام الرفعة وحقيقة النبّة عنه. 

.00 / ١7- ولَقَّد قَضّلنا عض النَييين عَلى يَعض‎ ١ 

قلنا إن البِيّ مستاز عن سائرالنايي يتلآ إمتيازات: في أصل التكوين. وفي 
العمل وامجاهدة, وفي تعلق المأموريه ةمي اله تقالى. 

والعمدة في هذا المقام: الجهة الأوَلىكإنَ آلْوَتبَة الثانية والثالثة ا 
الأولى. لكونها أصلاً وأساساً ومبدءاً. والمرتبتان تبنيان على تلك الأساس النايت. 
أَنرّلَ مِنَ الها ماءٌ قَسالّت أودية بقَدّرها ١1‏ / 17 

فبدأ الإختلاف في الأنبياء من جهة الفضيلة: هو امتيازهم من جهة التكوين 
والخلقة, واختلاف مراتبهم في هذه الجهة . وبمقتضى هذا الأصل الثابت تلحقه الأعبال 
والجاهدات, والمأموريّة. 

وهذه الضابطة جارية في جميع طبقات الموجسودات وأنواعها, فإِنّ الخسلق 
والتكوين والتقدير بيده عر وجل. يعطي من يشاء بما يشاء كيف يشاء. وهو الحكيم 
المديّره 

ومن آياته خلقٌالسُّواتٍ والأرض واختلاقٌَلسِِكُمٍ وألوانكُم  .51/0٠‏ 


فهذه ثمانية آثار من النصوصيّات التي تلزم مقام مطلق النبوّة. 


ملع هن 


نبت ولّبات. وأنبت الغلام إنباتأ: أشعّر. وتبت الرجل ال 
أصل واحد يدلّ على نماء من مزروع, ثم يستعار, فالنيت معروف. 
َبَثُّ الشجر: غرسته. ويقال: إِنّ في بني فلان لنابدة 
إذا نشأ.هم نشي رصغار من الولد. وا 
هذا الشجر. وهو ق مَنيث دق: أصل كريم. 


: حي من 


الأرضّن . فهو تّبت. والنّبات: فمله, 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شبيء من تحلّ بالفو. سواء كان الحلّ 
أرضاً أو تحلاً آخرء وسواء كان النبات الخارج له ساق كالأشجار أم لا كالكلاً وغيره 
مما لاساق له أو غير نبات, وغير ماديّ. 


والتّبت والّبات مصدران لازماً, ويقال في التعدّي: أنبحه ونبت به ونتته. 
ويطلق الات على ما ينبت باعتبار كونه مصداقاً للنّبت, والألف يؤيّد هذا الإطلاق» 
فكأنّه يستمر فيه هذا المفهوم. 


والفرق بين المادة والفو: أن النظر في المادة إلى جهة المخروج من حل بالفق. وفي 
الفوّ إلى جهة حصول زيادة ورشد بعد الخروج. 

فأئيئنا فياعباً- 07/4٠‏ 
بج ما كان لكُم أن تُنبتوا شَجَرها /99 / .٠‏ 
لَكُم به الّرْع والرّيقون 1١/1‏ 

من يقطين ‏ /7 7 145. 

يراد جعل الحب والحدائق والشجر والزرع ذوات نبات خارجةٌ من الأرض. 
فأنيئد فهاين كَل زوج كدم - 50 3 


5 
فيها من كل قَيءٍ صَوؤْ و3106 0// 19. 


من كل زوج غ312 /ه. 
المفعول به في هذه الموارد غير مذكور بقرينة ما يذكر في مقام التوضيح. وهذا 
من الضوابط التي تجري في جميع المكالمات واللغات. أي أزواجاً وأشياءً منها. 


وتُسب الإنبات في هذه الآيات الكرية إلى الله عرّ وجلٌ, إشارة إلى إظهار 
القدرة وإعبال الحكومة وإجراء السلطة. ونسب في آية: 

فإذا أنزّلنا عَلّها الما اهترّث وَرَيَتْ 

إلى الأرض: فإنّ الإنبات هنا في أثر إنزال الله تعالى الماء وفي نتيجة هذه القدرة 
والتدبير, فيكون بعده أمرأ طبيعياً. 

وأا الإنبات عليه: فهو ببعنى كون الشجرة من جهة أوراقها الكبيرة المنبسطة 
ساترة لبدنه وأعضائه ‏ وليراجع إلى يقطين. 


وان 


رب ني نَذثُ لَك مافي طني ... فتقبلها بها بقبول حَسَن وأ 
ييه 

وله بتكم مِنَ الأرض تَباتاثم يُعِيدكُم ويُجخْرجكُم إخراجاً  1١/10١‏ 

في هاتين الآيسين يتعلّق الإنبات إلى مريم عليها السَّلام وإلى أفراد الإننسان 
عموماً. باعتبار وجود مفهوم النبات في الحيوان والإنسان, فإلّه جنس أعم. 

والحيوان يخرج من بحل وهو مبدأ تكوّنه الأصيل. أي التراب والأرض؛ فيخرج 
منها بالف والرشد بالتدريج إلى أن يصل إلى الحيوانية والإنسائية. ثم يُعيد الإنسان 
من القراب الذي يصير إليه مرّة أخرى. 

وأمًا إنبات مريم: فهو عامٌ يشل العربيةوإلرشد مادّياً وروحاتياً فهي مُخرجة 
ثم يحصل ها الرشد الغو تحت تربية الله تعالى. 


فني الآيعين دلالة على عَمَوَميةأمفْهوَمْ نات وإطلاقه. من جهة الأرض 
والشجر والفوَ المادّيّ وغيرها. فالأصل فيه: خروج شيء مطلقاً عن محل مطلق بالفق 
والرشد مادّيًا أو معنويًا. 

وأما التعبير في المصدر بالنبات دون الإنبات: فإِنّ الإنبات إفعال وهو يدل على 
جهة نسبة الحدث إلى الفاعل وقيامه به. وهذا المعنى يستفاد من أَنبَتٌ, وتكرير مصدره 
لا يزيد إلا تأكيداًكيا في باب المفعول المطلق . وأمًا النبات فيدل على استمرار وامتداد 
في مفهوم الفوّ والرشد نفسه ومن حيث هو. فإلّه مصدر مجرّد, والألف يدل على 
استمرار» فقوله تعالى - أَنتَتكُم تباتاً: فيه دلائة على للحاظ قيام الفعل بالفاعل . وعلى 
استمرار ال والرشد. وفي المفعول المطلق يكفي ما يدلّ على مفهوم الفعل , ولو لم يكن 
من مادّة الفعل. 


للآكلين 77 237377 


ألباء للربط والمصاحبة, أي تنبت تلك الشجرة مرتبطة ومصاحبة بالدهن وصبغ 

والصّبع ما يصبغ به. والصّبْ مصدراً غمس في شيء يوجب تغيراً وتحؤلاً في 
حالته ظاهراً أو باطناً. والتدكير في الضّبغ : إشارة إلى نوع من أنواع الصّبغ . ومن ذلك 
غمس المخيز في الإدام والزيتون. 


واضرِب ْم مكل الحمياة الدّنيا كا نَل من المّماءِ فاختقط به تبات الأرضٍ 
فأصبح هشياً- ١8‏ /0. 

حقيقة الحياة عبارة عن كَماِنوَك بم النايت”الواجب والافاضة منه. والحياة 
الدنيا عبارة عن مرتبة ضعيفة نازلة متجلّية في هذا المال المادَيّ. وهذه الحياة 
المتظاهرة المتجلّية كالنباتات الحتضمر المتلّنة اللطيفة الجالبة بإشراب الماء فيها. فلا 
تقوّم ها في أنفسها. وما حياتها بالماء. 


نبل: 

مقا نبذ: أضل صحيح يدل على طرح وإلقناء. ونبذت ألشية أنيذه نبذاً: 
ألقيته من يدي. والنّبيذ القر يلق في الآنية ويْصب عليه الماء. والصبيّ | 
تُلقيه أمّه . ويقاا بأرض كذا تَبذُ من مال. أي شيء يسير. وفي رأسه نبذ من الشّيبه 


ذ: اأذي 


أي يسير, كأئه الذي ينهذ فقلنه وصغره. 


نبل وفيا 


55 


إذا هادنث قوما فعلمت منهم النقض للمهد فلا توقع بهم سابقً 
إلى النقض حّ تُملمهم أنّك نقضت العهد. ونبذت الأمر: أهملته. ونابذتهم: خالفتهم. 
وام الم بزل د 5 عن لقو . ونهى عن امنابذة في ابيع » وهي 
جب البيع بكذاء وجلس 


الفروق 140 الفرق بين النبذ والطرّح: أن النبذ إسم لإلقاء الشنيء إستهانة به 
وإستغناء عنه, وهذا قال قتبذوة وَرَاء هرهم“ والطرح: إسم لجنس الفعل فهو 
يكون لذلك ولغيره. 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء شيء إستغناء عنه , وليس بمعنى الطرح أو 
الإستهانة أو الإعتزال أو النقض. 
وسبق أنّ الطرح: رمي بلحاظ مطلق التبعيد. 
والإلقاء: جعل شيء في مقابل شيء آخر مع إيجاد ريط. 
والعزل: تنحية شخص أو شيء عا كان في جريانه. 
دناه بالعراء وهو سق وأَنْبْناعَلَيهِنَ 


014 نبل 


تدلٌ الآية الكريمة على أن لمّة ليس فيها مفهوم الطرح والإستهانة 
الي (ص) بعد التخلّص من الإبتلاء وهو سقيم وقد وقع في مورد رحمة؛ بقرينة 
الإخجاء والإنبات عليه: لا معنى بأن يُطرح وأن يُستهان, بل النظر إلى مطلق إلقائه 
بالعراء. وقال تعالى في 54 / 45: 


ولا أن تَدارَكَهُ نغمة ين رَيْهِ ليد بالقراء وهو مذموم . 


بد فر من الَِّينَ اوتوا الككتات كتاب اله وراء ظّهورهم ‏ 1 / .٠0١‏ 


فتبذوه ورا ظهورهم واشئَرَؤا به د 

أي ألقوا كتاب الله وراء ظهورهم ويحسبون أنَّهُم مستغنون عنه, ويتوججهون 
في هذا العمل إلى منافع دنيويّة خياليّة قِليلة 

فأخذناه وجنوةه فتبذناهم ؤي الهك5 24 !.. 

أي ألقيناهم , وليس المعى رمه يتجهم في'اليم. بل المراد جعلهم في قبال 
جريان البخر. 

قال بصّرتٌ بال يبضّروا به فيضت قبضَةٌ 
سَوَّلَتْ لي نفسي  05/17١‏ 

سبق في السمر: الظنٌ بكون السامريّ من السحرة الّذين آمنوا بموسى, والساحر 
قد يرتبط بأمور مما وراء عام الماة, وقد يبضر مالم بيصر الناس به. ويتوسشل بوسائل 
وأسباب بعيدة عن أنظارهم. وبلق في عمله أ أمورا عتصوضة. 


وأمًا جزئيات هذا الجريان وخصوصياته: : فلا نستطيع المعرفة بها فإنَ الجزئي 
لايكون كاسباً ولا مكتسياً. 


من أثر الرّسول فتبذئّها وكذلك 


وأمٌالتفسير به بصّر من عام الجيروت مالم يبصروا به وأخذ قبضة من آثار 


انب 0 


تلك العالم: فغير صحيح, فإنه اعترف بتسويل نفسه في هذا العمل؛ والمرتبط بعالم 
الجبروت لايكون حكوماً بهوى نفسه. 
وإمًا تَافَمَ من قوم خِيانةٌ فانيذ إليهم عَلَ سَواء 8 /08. 


أي ألتي إليهم عهدهم ووفاقهم , وانصرف عنهم, وأن يكون ذلك النبذ بتوشط 


وإعتدال, من دون تعصّب وحدّة وشدّة. 
وهذا النبذ كما في: 
أوَكُلّا عاهّدوا عَهداً نبدَهُ فريقٌ منهم بل أكثرهُم لايؤمنون ٠٠١/7‏ 
فنيذ العهد: إلقاؤه إليهم وجمله في مقابلهم إستغناء عنه. 
كلاليبدَنَ ني المتطّمة  4/٠١4‏ 
أي لَيلقُون ويجبعلون في قبال حيظ كسس شلخطيتهم وعنواتهم ويزيل اعتباراتهم 
تي اكتسبوها بجمع المال. وتحقي الفا وتعبيبوم وتضعيفهم . 


3 


ويل لكل مز 
وهذه الحُطّمة عبارة عن تحيط إبتلاء ومضيقة وشدّة المعبر عن بجهام. 
واذكر ني الكتاب ريم إذ 
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ي بم مالا وعَدَّده تححسبُ أن ماله أخلدَه. 


اث من أهيها مكاناً شرقياً 15 /15. 


أي اختارت إلقاء نفسه إلى مكان شرق قَصيّ من البلد. مستغنياً عن أهلها. 
والإنتباذ إفتعال ويدلّ على اختيار الفعل إستغناء. 

وهذا الإنقطاع عن الأهل والبلد والتوجّه الخالص إل الله المتعال, أوجب نزول 
الروح إليها وهبة الغلام الزكيّ ثم تأمين معاشها بجبريان الماء وبامار النخلة اليابسة. 


2 "5 


انبزه نبزاً من باب ضرب: لقّبه. والنّيز: اللقب. تسمية بالمصدر. 
وتَتَايّزوا: نيز بعضهم بعضاً. 
ب بالتحريك: اللقب , والجمع الأنباز, وال التسكين المصدر, تقول: 
أي لقبه. وفلان يُنبرُبالصبيان. أي يُلقّبهم , شدّد للكثرة. 

لسا لتر بالتحريك: اللقب. والنّيْ: المصدر. والتنايز: التداعي بالألقاب. 
وهو يكثر فيا كان ذماً. 


أنّ الأصل الواحد في الماكة: كو الدعوة السيئق وسيق في اللقب: إِلّه إسم يدل 
على مدح أو ذمٌ. فالَّيزْ مصدراً ليس بعنى التلقيب؛ والتعبير به مساحة في تفسير 
المعنى. 

ويدلٌ على هذا قوله تعالى: 

يا أيه لّينَ آمنوا لا يَسطَر قوم ين قو ... ولا لوا أنفسَكُم ولا نازوا 
بالألقاب ينْسَ الام الفُسوق بعد الإهان ‏ 45 / .1١‏ 

فالشّخر: حكم مع قهر وتذليل. واللّمز: هو تعيب وتضعيف شديد. وا 
هو الدعوة السيئة. والقُسوق: هو الخروج عن مقرّرات دينية أو عقليّة أو عرفية. 


هذه أربع مراتب في ما يرتبط بالتحقير والإيذاء من المؤمنين المعتقدين بالله 
عر وجل بالنسبة إلى قوم آخرين مؤمناً أو غير مؤمن. 


فالأوّل ‏ هو الأشدّ قبحاً وذمّاً. وهو السخر. 

والثاني - بعده وليس فيه قهر وتذليل. 

والثالث ‏ مخصوص بالدعوة فقط وليس فيه تعييب شديد. 
والرابع - ما فيه خروج عن المقرّرات المضبوطة . 

فالآية الكرعة فيها جماع ما يتعلّق بآداب المعاشرة بين المؤمنين. 


ولايخق أنّ منشأ هذه الأمور: هو العُجب والأنائية وامحروميّة عن مقام 


نبط : كلمة تدلّ على استخراج شوية»-واستنبطت الماء: استخرجته . والماء 
نقسه إذا استخرج تبط . ويقال إن لوغ لاستنباطهم المياه. ومن المحمول على 
هذا الّبطة: بياض يكون تحت إبط الفرس, وفرس أنبطً, كأنّ ذلك البياض مثيه بماء 
لبط. 


مصبا ‏ النّبط: جيل من الناس ينزلون سواد العراق. ثم استعمل في أخلاق 
الناس وعوامهم. والجمع أنباط. والواحد نباطي بزيادة ألف. والنون تضم وتفتح, 
قال الليث: ورجل تُبطيٌ. ومنعه ابن الأعرابي. واستنبطت الحكم: استخرجته بالإجتهاد, 
وأنبطته إنباطاً مثئله, وأصله من استنبط الحافر الماء. 

الإشتقاق 597 بيط : تصغير أنبط . والإسم التّبط. وهو الفرس الذي ابيضٌ 
بطنه وما سقّل منه وأعلاه من أي لون كان. والنّبط : تبط البثر. وهو أُوّل ما تستخرجه 
من مائها. واستنبط فلان بثراً وأنبطها: إذا حفّرها. 


لغ نبط 


لسا ‏ التّبط: الماء الذي ينيط من قعر البثر إذا خفرت. ابن سيده نِط الركية 
تبط واتبطها واستنبطها وتّطها: أماهها. وإسم الماء الّبطة والتّبط. والجمع أنياط 
ونُبوط. وتبط الماءُ: نبع. وكلّ ما أظهر فقد أنبط. واسستنبط منه علياً وخيراً ومالاً: 
استخرجه. واستنبط القّقيه: إذا استخرج الفقه الباطن باجتهاده. 


0 كنا 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو خروج شيء أو إخراجه من باطن شيء أو 
قعره. ومن مصاديقه: استخراج الماء من قعر البثر أو من باطن الأرض. واستخراج 
المشكل من الأحكام والعلوم من مصإدتّقاء وخروج بياض من بطن الفرس وباطن 
أعضائه وفي خفاء منه. 

والتبط : يطلق على قوم: تتسكتون في أراضي :ببيدة خفيّة من أراضي العراق, 
ويقال إن محلّهم فبا بين العراقين العرب والعجم . 

والبطة قملة: ما يتبط ويستخرج من محل باطن خفّ. والبياض الذي يظهر 


من يطن الفرس. 

ولو دوه إلى الؤسول وإلى أولي الأمر منهم لقلمه ال 
مين 

الضمير راجع إلى الأمر في قوله تعالى: 


وإذا جاءهُم أمر من الأمن أو الخوف أذاعوا به. 
والمراد النبي عن إفشاء الأسرار المربوطة إلى احاربة والغزوات. 


الآية الكريمة تنبئ عن إذاعة ما يتعلّق بأمور المسلمين خيراً أو شرا بمجود 


تبع اذا 
سباع أو اطلاع من دون علم ويقين به. والوظيفة إرجاعه إلى من له إحاطة وبصيرة به 
وله إمكان التحقيق والإستنباط عن مصادر موجودة عنده وتخريجها من الخفاء 
والباطن إلى الظهور, ثم في أنّ الإذاعة به صلاح أم فساد وإفساد. 

فظهر لطف التعبير بالإستنباط في الآية الكريمة. 


بالهمزة فيقال: أنبعه الله إنباعاً. 
مقا نبع : كلمتان: إحداهم اح يفاد والموضع الذي ينيع منه ينبوع. 
نع 3 ,ضع الدي ينيع 43 


السا نبع ينبع بحركات الباء في الماضي وفي المضارع, تبِعا وتُوعاً: تفجر. 
وقيل خرج من العين. ولذلك سمّيت العين ينبوعاً. وبناحية الحجاز عين ماء يقال ها 
يبع مسقي تخيلاً لآل علش بن أبي طالب رضي الله عنه. 


»06م 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو خروج مايع أو ماء من تفرج, وهو التفجّر. 
وهذا المخرّج يقال له العين 


وسبق في الفور: الفرق بين المدّة والغليان وافيجان والفور. 


03 نيع 


وبين المادّة وموادٌ النبث والنبت والنبش والتبط والنبغ والنجم: إشتقاق أكبر, 
ويجمعها مفهوم ا خروج . 

وقالواآن نؤْمِن لَك حقّ تَفجر لَنا مِنَ الأْضٍ ينبوعاً ‏ 10 / 40. 

ليتع يستى به النهر الحخارج من العين. كبا في ينبع ناحية الحجاز, وقد يتلق 
بالتفخيم فيزاد واو ويقال الينبوع مراداً به النبر الخسارج من عين فيه جريان كثيرء 
فالينبوع هو ذلك الجرى من الماء, لا موضع النبع . 

ونا كانت أرض الحجاز يغلب عليها الييس والحرارة. ويشكل فيها جريان 
الماء على وجه الأرض: طلبوا من الي (ص) إظهار معجزة هم , باخراج ينبوع من 
أرضهم حقٌ يروا جريانه على وجه الأرض. 

ولا يخق أنّ هذا الطلب ليبل قيدادلاَلة على هدى ومعرفة ونور وحقيقة, فإنّ 
أمر مادّيّ يتوقّف على مقدّماته مادبّة يتتحضل من قُوى وتدابير عرفيّة, ولا يدلّ 
على مقام نبوّة ورفعة روحانية وارتباط معنوية. 
وقال تعالى في جوابهم : 
منوا إذ جاءَهُم المّدى 17 / 94. 


أل أن الله أنْوَلَ مِنَ الما ماء فسلكةٌ يتنابيع في الأْضٍ ثم يرج به عا 
مُحتلفاً ألوانه ‏ 31/05 
فيها دلالة على أنّ التنبوع ببعنى يحرى الماء الخارج من عين, وليس بمعنى 


موضع الخروج. وإنا هو المتتع . 
هذا التكوين ثم التدبير, ثم النظم التام, ثم إجراء البرنايج الموصل إلى المقصود 
قي تأمين الحياة الماديّة: أحسن دليل وأتم# شاهد على قدرته وعلمه. 
٠‏ *« لا 


نتق لغا 


با إصلء يدلّ على جَذب شيء ورّعزعته وقّلمه من أصله. تقول العرب: 
: ا ا 


لسا ‏ الّتى: الزعزعة وار وادِدئوَالتفْضل. ونع الشيء ينيقه وينعقه لتقاً: 
جذبه وأقتلعه. وفي التغزيل - وإة لقنا الج قُوقَهم , أي رعزعناه ورفعناه. وجاء في 
المدبر: إن قّلع من مكانه. وتّتقت السّقاء والجيرات وغيرهما من الأوعية تُتقً: إذا 
نّفضه ليقتلع منه رُبدته. وقيل: نفضّه حّ يستخرج ما فيه. 
قع - وم (نائق) أبعدء أزاح, قلع, نر رشح. 

٠ * * 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الجذب مع اهتزاز, ومن مصاديقه: نتق السقاء. 
ونتق الدلو من البثر. ونتق البعير جمله وعُرى جباله. ونتق الحبلى اجنين حقّ تخرجه 
كبا في نتق الجراب والسقاء. ونتق الفرس راكيه. وثتق الجلد وسلخه 


نه تحريك في نفس الشيء من دون نظر إلى أنتقال في المكان. 


دا التق 
فالأصل يلاحظ فيه هذان القيدان. 

وبين المادّة ومواد النتج والنتح والتتخ والنقر والنتف: إشتقاق أكبر, ويجمعها 
مفهوم الجذب والحركة. 

وأمًا حديث - أَنتقٌ أرحاماً: فإنٌ المرأة إذا كانت بكراً توجب جلب عواطف 
الأرحام طبيعة وفطرةٌ؛ من نفسها ومن أرحام الطرفين. وأما التّب: فكأئّا ليست 
وصلتها جديدة حديثة. 

وإذ نتأنا الل قوقهم كانه ظُلّ ظتوا أنه واقع يهم - 101/1 

سبق في الجسبل إِنّه عسبارة عن كلّ ما يكون عظيساً بالطبيعة والفطرة, ومن 
مصاديقه تلك الجبال المعروفة. والنبق“'جَديّ.شيء مع اهتزاز فيد. فالجبل لايختصٌ 
معناه بالجيل المعروف. بل يمكن أل ينطق على لمحاب عظيم يذب إلى جانب فوق 
رمُوسهم حق يُظُلُوا به. 

ويصمٌ أيضأ أن يكون المراد تمايل قسمة أو قلّة من الجبل إلى جانب كان بنو 
إسرائيل يسكنون في تلك الناحيّة, حقّ يستقروا في ظلّها مع توخش من جهة وقوعها. 
ولكنّ المعنى الأوّل أوفق وأقرب من الذهن. وله أعلم بخصوصيات المورد. 

وينطبق الجبل أيضأ على طيور متجمّعة كالجراد, فإِنها قد توجد على كثرة 
فوق الإحصاء. فإذا طارت تكو نكالسحاب المظلٌ وإذا جلست أكلت قاطبة الأشجار 
والنباتات بحبيث لا يبق منها شيء. 

ويؤيّد هذا: ما ورد في تفسير البرهان: من التعبير عن الجبل بالطائر. 

ويؤيّده أيضاً الآية الكرية: 


فأزسَلنا عَلَِم الطُوفانَ لجرا والقمَلَ /0/ +1 


أيضاً يؤيّد هذا المعنى, وكذلك تحّق معنى التظليل 
وصدق عنوان - وظنُوا أنّه واقعٌ يهم . 


3 
3 
9 


مقا نثر: أصل صحيح يدل على إلقاء شيء متفرّق. ونثّر الدراهم وغيرّها. 
ونثرّت الشاءٌ: طرحت من أنفها الأذى. 
فأنثر ‏ معناه اجعل الماء في تغرتك. وأ 


خَيشومه, وهذا هو القياس. والذّئرة «الشرع 


مصبا ‏ نثرته نثراً من بايب,قتل وصَترب: رَمِيتُ به متفرّقاً, فانتثرء ونفرثُ 
الفاكهة ونحوها. والنثار بالكسر, لطم لف سم للفعل كالنثر. ويكون بمعنى المنثور 
كالكتاب بمعنى المكتوب. وأصبت من النثار. أي من المنثورء وقبل 
من الشيء كالسقاط إسم لما يسقط, والضمٌ لغة. تشبهاً بالفضلة 
المتوضئ واستنثر, بمعنى استنشق, ومنهم من يفرّق فيجعل الا. 
والإستنثار إخراج ما في الأنف من مخاط وغيره. ويدلٌ عليه لفظ الحديث كان صل 
الله عليه وسلّم يُستنشق ثلاثاً في كلّ مرّة يستنقر. 

التهذيب 7/1١6‏ _ابن الأعرا طرف الأنف . ويقال: ن 
الثاء, وتثَر الشكدّر ينه بالضمّ لا غير. وأمًا قول ابن الأعرابي 
فهو صحيح, وبه سمّي النجم الذي يقال له || 
وقال الليث: التّثر: تغرك الشيء بيدك ترمي به متفّقاً. مثل نثر الجوز واللوز والشّكّر, 


ا انق 


وكذلك تثر الحبٌ إذا بُذر. والتّئور: الكثيرة الولد. 


#ا#0#» 


والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء أشياء على صورة التفرّق . ومن مصاديقه: 
مخاط. ورمي الدراهم والفواكه وغيرها متفرقة. وتفريق 
البذور في الأرض. وتوليد الأولاد الكثيرة متفرّقة. ومايُنثر في جالس العرس وغيرها. 

الثم في الكلام يقابل ألنظم. وهو باعتبار نثر كلمات متفرقة لا نظم ولا بتع 
فيها كالمنظوم. 

والنثرة في الأسد: باعتبار لطِخ يناضْيفيها كالسحاب, كأئْها منثورة. وهكذا 
في الدرع باعتبار تركبه من حلقات مختلفة كأنها أمنثورة. 

وسبق في الرفت خصوضيَات موا لني وال والتفريق وغيرها. 

وأما إطلاق التّغرة على طرف الأنف: فتجوّز باعتبار نثر ما في الأنف من ذلك 
الطرف من الأتف. ١‏ 

وقدِسنا إلى ما عيلوا من عَمَل فَجَعلناه هَباءٌ منثوراً  ١‏ / 77 

فإنّ الجرم هو المنقطع عن الله تعالى بإجرامه, فيكون عمله أيضاً منقطعاً وغير 
مرتيط بالله. بل هو وما يعمله وحياته وجريان عيشه إَِا هي تتعلّق بالحياة الدنيا 
وللدنيا. وليس في تين أثر من التوبجه إلى الله عرّ وجل وإلى الحياة 
من الله تعالى. 

فإذا قوبل هذا امجرم بقبال نور الله وفي مقام لقائه: فلا يشاهد له عمل يرتبط 
بالله ويحبسه وبقريه وبشوابه. فتكون أعماله قاطبة خيرً أو شرا كلها للتعيّش المادّي 


نثر ما في الأنف من ماء أو 


نئل وم 


وفيه وللأجر الدنيويّ فقط. 

وكا أن العا الماديّ ينهدم بإقبال عالم الآخرة: فكذلك ما يتعلّق بالمياة الماديّة 
الدنيوية , فلا يبق منها أثر. وهذا معنى صيرورة تلك الأعمال هَباء منثوراً. 

فالمراد من الجعل هو هذا ا معنى الطبيعي القهريّ» وليس المعنى جعلها مع كونها 
أن تكون هباء منثوراً. أو المراد من الجعل كشف حقيقتها وإبراز كونها 


إذا الما انفطرت وإذا الكواكبُ انتآرت ... علمت نفش ما قدَّعَت وأَخّرثْ - 
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الإنتنار: اختيار النثر. فكأنّ الكؤاكبي,تلك الموقعية تختار بأحواها الطبيعية 
نثرأ وتفرقاً. 


فتعلم حينئذ النفوش وتشَامَدآحَفَيقأعياها لوي سبقت منها في الدنيا وللدنيا, 
وما تأخّرت وبقيت حاضرة في الآخرة بمناها وأثرها. 

فترى أنّ الأعبال الدنيويّة قد بطلت وانمحت كالكواكب المنتثرة. 

ويطوف عَلَهم ولدائ درن إذا رأيتهم حَيسبتهم لؤلؤًمتهوراً- 1/ ١‏ 

في جهة النوراتيّة والصفاء والجالبّة والخلوٌ عن الكدورة والخلط. 

والولدان جع الوليد ببعنى المتولّد الحْسَ المستّحدث , ويطلق على الذكر والأتقى 
وعلى المادّيّ والروحاي. وتوصيفه بالخلود: يدل على كونه غير مادّيّ فإنٌ الموضوع 
المادّيّ لا ثبات له ولا يمكن له الخلود. 

فالمراد ولدان من الملكوت والروحائيين الطائفين عليهم. ويدلٌ عليه: أنّ 
الولدان من جنس الناسوت هم.مكلّفون ومسؤولون في مقابل تكاليفهم ومجزيون 


أخر] نجل 
متكت 


بأعماهم خيراً أو شرا وليس هم أن يطوفوا حول أهل الجنّة الصالحين, متقيدين به. 
والتعبير بالمنثور: إشارة إلى كثرتهم واختلافهم. 
0 * * 
نهد 
مقا نهد: أصل واحد يدل على اعتلاء وقّة وإشراف, منه النجمد: الرجل 
الشجاع. ومّد الرجل ينجد تم 
والمناجد: المقاتل. ولاق فلان تم 


إذا صار شسجاعاً, وهو عَجْد وعد ونيد ونجيد. 


, أي شدّة. ومن الباب 1 
ق من عمل أو كرب. وربًا قالوا في هذا: تجبد فهو منجود. 
استغثته فأغائَي كفي ذلك الباب استعلاء على المقصم . 


واستنجّد فلان: قوي بعد ضعف. ونجدت الرجل: خلبته. والنّجُد: ماعلا من الأرض. 
وأغهْد : علا من غور إلى نهد .وَمَكََالِبَايَة: هديق ا حاجسة. ٠‏ أي خفيف فيها. 


مصبا ‏ نجدته من باب قتل وأنهدته: أعنته. والنّجدة: الشجاعة والشدّة. 
وجمها نجدات. ونْحّد الرجل فهو نجيد: إذا كان ذا تجدة وهي البأس والشدّة. 
واستنجده: سأله النجد. فأغبده: فأعانه. والتّجد: ما ارتفع من الأرض. ويد 
بلاد معروفة من ديار العرب مما يلي العراق. وليست من الحجاز. 


ل 0 3 


0 
سمي 


أن الأصل الواحد في المادة: هو اعتلاء مع قوّة. ومن مصاديقه: المرتفع من 


نهد 0 
فيها. والطريق المرتفع الحكم. والترفّع القويّ في جهة إعانة: أو 
؛ أو إغاثة أو غلبة أو شدّة وبأس. وعلوٌ وترقّع من جهة الزينة 
والأثاث. وارتفاع عَرَّق وهو ما يقرشّح من البدن على الجلد. وهكذا. 


فيعتير في الأصل تحقّق علوَ وارتفاع مع قة وتتبت, سواء كان في جهة ماديّة 
أو معنويّة. 

وأمًا النجد: هي أراضي وبلاد في الثمال الشرق من المملكة السعوديّة, وفيها 
الرياض. وتقابلها أراضي تهامة في الجهة الثمالية | من سيناء إلى أطراف 


الهبن جنوياً, وفيها جدّة ومكّة. وفي الجهة الجنوبيئّة الشرقيّة من المملكة أراضي 
خَضرموت. 

ألم تبعل لَهُ ين والساناً وسَفْكآهَدَيْناٌالنّجدينٍ فلا اقتحم 
عث 


أي وجعلنا له وسائل الحياة والعيش والسير موجودة في بدنه وخ لقنا له 
أسباب قاطبة السعادة والخير. 

والنجدان: المقامان المرتفعان القويّان في الحيأة الدنيا وفي الحياة الآخرة 
السعادة الأخرويّة تتؤقف على تحمّق السعادة الدنيويّة في هذه الحياة. فإئّهما متلازمان. 


أعمى وأضلٌ سَبيلاً 71/007 


ومن كان في هذه أعمّى فهرو في الآ 

ولايخن أنّ سعادة المياة الدنيوية والخير في العيش الدنيويٌ: هو ما كان في 
طريق تحصيل الكئال والروحائيّة والسعادة المعنويّة . وهذا هو المراد في: 

ريّنا آنا في الدّنيا حَسَنَةٌ 


وهذا المعنى هو مصداق المقام الرفيع والمنزلة العالية فإنّه يوجب النجد في سير 


.10١ / ١  ةَنَسَح في الآخرة‎ 


ددا نجس 


الإنسان والوصول إلى السعادة في الحياة الآخرة. 
وقوله تعاللل: 
قَحَمَ العقّبة . 
بيان في مقابل النجدين. وقلنا إن النجدين في المعنى مرجعهم| إلى أمر واحد. 


4 2 


هس : 

مقا نهس: أصل صحيح يدلّ على خلاف الطهارة. وشيء نجس ونّس: 
قذر. والنبّس: القذّر. وليس ببعيد أن يكون منه قوهم: الناجس: الداء لا دواء له. 
ما اتنجيس: فشيء كانت العرب كعلنيكائويملقون على الصبي شيئاً يعؤذونه من 
الجنّ. ولعلّ ذلك عظم أو ما أشبهه - 

مصبا ‏ نجس الشيء تسا فهو فيسء من باب تهب. إذا كان قذرا غير 
نظيفي. وغيّس ينخس من باب قتل لغة. قال بعضهم: ويس خلاف طهر. ومشاهير 
الكتب ساكتة عن ذلك. وتقدم أن القذر قد يكون غجاسة. فهو موافق هذا, والاسم 
النجاسة, وثوب غيس إسم فاعل. وبالفتح وصف بالمصدر, وقوم أنجاس, وتتيقس 
الشية وخْجّسه . والنجاسة في عرف الشرع قذر خصوص. 


مقر . النجاسة: الق 
بالبصيرة. والثاني وصف الله به المشركين فقا 


أي جمله نيساً. 


أن الأصل الواحد في ! 5: هو ما يقابل الطهارة. كما أنّ القذر ما يقابل 
النظافة. والرجس ما يكون مكروهاً عند العرف, والرجز هو المضيقة بعد تقليب. 
راجع الرجس. 

والنججس كالتعّب مصدر. والنجس كالحّشِن صفة. والتنجيس: جعل شيء 
نبساً, ويدلٌ على جهة الوقوع. وحقيقة التنجيس في التعويذ: تعليق شيء كالعظم 
وغيره مما فيه قذارة, يوجب دفع النظر السئ. 

وأمًا مفهوم الإزالة في التفعيل: فى خلاف الحق. فإنّ التفعيل يلاحظ فيه 
نسبة الفعل إلى المفعول, ويكون النظ ‏ إلىحدَمْأليهة . 

يا أثها الّذينَ آعنوا ها لمش ركوس عنس قلا يقربوا المسجد الحرام بعد عاييهم 
هذا_-18/9. 

والنججس في الأصل مصدر ثمّ يستعمل بعنى الوصف مبالغة, وعلى هذا يطلق 
على المفرد والإثنين واللجمع والمؤنّث, كالمصادر. ففيه من المبالغة ما ليس في صيغة 
النجس وصقاً. وهو يؤْنّث ويثقٌ ويجمع . 

وأمَا فقدان الطهارة في الكافر: فهو متحقّق في الظاهر وفي الباطن: أمّا الظاهر: 
فَإئهُم لايجتنبون عن الخبائت والأقذار وما يكون من النجاسات الشرعيّة الفقهيّة. 
وأمًا الباطن: فإئهُم منكدرة قلوبهم بالإعتقادات الباطلة ومنحرفة أفكارهم عن 
التوحيد والتوججّه إلى المعارف الحقّة وحجوبة بصائرهم عن أنوار الحقّ عر وجل. 

وا كان المسجد حل سجود وخضوع وتذلل وتقرّب إليه تعالى: فلا يناسب 
أن يدخله من ليس له طهارة باطنيّة ولا ظاهريّة. وهو على خلاف صبراط العزيز 


3 نجل 


الحميد. فإنّ وجوده في المسجد نقض عمل" لبرنيج السجود وإيطال لروحاتئة امحل 
3 0 5 
غجل. 
مصبا النّجْل: قيل: الوالد. وقيل: النسل. وهو مصدر نمجله أ 
قتل. والنّجَل: سعة السين وحسنها. وهو مصدر من باب تهب. وعين تجسلاء مثل 
حمراء . والإخجيل: قيل مشتق من غهلته إذا استخرجته. 


جلا من باب 


الإشتقاق 017 تلان من قوهم عين تبلاء. أي واسعة. ويقال: نهلت 
الرجل تبلا باع , إذا طعنته. وبذلك سمي الوح منجلاً. والتّجل: ماء يظهر في بطن 
واد أو فح جبل حقٌ يُسبح. وهؤلاء تجلكلان. أي نسسله. وزعم قوم من أهل 
العلم أن الامجيل إفعيل من التّجل , كأئهظهن:بع د كمونه. 
فرهدك تطبيق - إنجيل ةبارق 
فرهنك تطبيقي - سرياني - أن 


المنجد في العلوم ‏ الإجيل : كلمة يونانيّة . معناها البشرى. والأناجيل مجموعة 
أعيال المسيح وأقواله وصلت إلينا بأربع روايات وضعها مث ويوحنًا ‏ وهما من 
الرسل. ولوقا ومرقص ‏ وهما من تلامي المسيح. وسمّيت بالإخجيل لأئهَا أنت للأنام 
ببشرى المخلاص عن يد المسيح الفادي . 

قاموس الكتاب -إنجيل: ولنا أربعة أناجيل قانونئة قد تقلها الكليسا بسرعة, 
ويرجع إلبها الموافق والمخالف. ولم يقل أحد بأ. آخر يقابل هذه الأناجيل. وقد 
يعلم كل عارف بها تحفّق بأن هيل يوحنًا يحتوي على تعليات روحائئة والأوامر 


نجل لق 


الإغيّة. وقد تعرض بألوهيّة عيسى (ع) زائداً على الثلاثة. وهذا يدل 


بعدها. وأمًا الثلائة: فهي على سياق واحد ومحتوياتها مشابهة وقريبة كلّ من الآخر 
في المضامين. 
3 * * * 
والتحقيق: 

أنّ الكلمة مأخوذة من اليوناتية والسريانية. وليست بعربيّة مأخوذة من النجل 
كبا في كتب اللغة. 


من اللغة اليوناتية هي الغالبة على أراضي اليونان والسوريّة وفلسطين في زمان 
عيسى النيّ (ع) وقد كتبت الأناجيل علي هد إللغة. 

وبملكة اليونان فعلاً واقمة في الوب اشرق من أورياء حدودة بالبحر 
التوشط (مديترانه) جنوباً. وبالمقدؤيةيثالاً. 

وأمًا بسط اللغة اليوناتية: فإِمًا تحقّق بعد بسط حكومة الإسكندر ابن فيليب 
المقدوني. وفتح أكثر البلاد المعظّمة واستيلائه على سوريا ومصبر وما والاها وبناء 
الإسكندريّة في مصر. وذلك البناء عام 7777 قبل الميلاد. ومات سنة 177 قبل الميلاد. 


فتكلّم أكثر أهالي هذه امالك باللغة اليوناتية. ولا سج أ 
الفلاسفة والحكماء والعلماء والرياضيين من يونان, فكان الموْلفو 
بهذه اللغة الرائجة الشايعة. ومنهم مؤلّفو هذه الأناجيل ‏ راجع كلمة إنجيل. 

ويذكر في القرآن الجيد ما يتعلّق بالإنخجيل: 

قيه هداية للناس: 


وأنرَلَ التُوراة والإنخجيلٌ من قَبلٌ مُدىّ للنّاس ‏ /. 
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فازول الإنجبيل كان هداية النّاس إلى الحقٌ. وهذا يكشف عن كون مفاهيمه 
حقّاً لا باطل فيه. 

١‏ - إِنه نور: 

وآتيناةُ اليل فيه نورٌ وشدىٌ 0 /11. 

فكان الإنجيل نوراً ليست فيه ظلمة وجهة خلاف. 

إِنه كتاب نزل على عيسى (ع): 

وققّينا بعيسى ابن مريم وآتيناه الاغجيل - 01 / /30. 


يعلم أنه نزل من جنب الله على عيسى (ع). وليس بكتاب مدّوّن من جانب 
الناس. 


- إِله بشّرٌ بن الإسلام: 

التي المي الذي يدو مَككوْباعندهُم والإنيل 169/10 

فنيّ الإسلام مضبوط ومكتوب إسمه وصفاته في الإخجيل الحقّ , وكذا في التوراة ‏ 

5 - إن قد علّمه لله عرّ وجل عيسى (ع): 

وإذ علَمتُك الكتاب والميكمة والتّوراة والإنضجيل 0 / 1٠١‏ 

فيعلم أنه كان حاوياً للأحكام الإطيّة والمعارف الحمقّة والحقائق المعنوية 
واللطائف النوراتتية التي تحتاج إلى تعليم الله عرّ وجلّ وتفهيمه. لا الأمور العرفية 
التاريخيّة , وما يرتبط بجريان حياته وأعماله وأقواله التي قد صدرت منه. 


فهذه مس خصوصيّات ترتبط بالإخجيل النازل من اللاهوت على البِيّ عيسى 
عليه السّلام, وفيه هدى ونور ومعرفة وبشارة. 


وأمًا هذه الأناجيل الأربعة: ففيها تناقضات وأمور على خلاف الحقّ والتوحيد 


التجم يذ 


والمعارف الإغيّة , وقد ينسب فبها أقوال وأعمال وجريانات إلى روح الله عليه السّلام؛ 
وهي مخالفة للعقل والدين, كالتثليث وشرب المسكر والبعث من القبر والصعود إلى 
السماء وأمشاطاء وقد ذكرت هذه المباحث في كتب مفضّلة . فليراجع إليها. 

ولايخ أنّ القول بوقوع التحريف في التوراة والإخجيل غير مناسب, فإنّ الكتب 
المقدّسة الموجودة من العهد القديم والجديد ليس فيها تورأة ولا إفيل سماويّان» بل 
كتب مؤلفة حادئة بعد رحلة موسى وعيسى عليها السشلام؛ وأما الكتابان الأصيلان 
النازلان من سماء اللاهوت: فقد انمحيا وانعدما ولم يبق منهما أثر إلا ما يوجد من بعض 
مضامينه في هذه الكتب. 
النُجم : 

مقا غهم: أصل صحيح يدل عق-طلوع وأظهور, ونيم النجم: طلع . وهم 
السّنَّ والقّرن: طلّعا. والنجم: | يك إسَ هآ وإذا قالواطلع النجم. فإئَّهُم يريدونها. 
وليس هذا الحديث نغيم, أي أصل ومطلِع . والنجم من السبات: ما لم يكن له ساق, 
من نهم إذا طلّم. والمنجم في الميزان: الحديدة المعترضة فيه. 

مصبا ‏ النجم: الكوكب, والجمع أَجُم ونجُوم, وكانت العرب توت بطلوع 
النجوم , لأنهم ما كانوا يعرفون الحساب. ونا يحفظون أوقات السنة بالأنواء. وكانوا 
يسئون الوقت الذي يحلٌ فيه الأداء نجاً. توّزاً. لأنّ الأداء لا يعرف إلا بالنجم, ثم 
توسشعوا حت سوا الوظيفة غباً. لوقوعها في الأصل في الوقت الذي بطلع فيه النجم, 
واشتقُوا منه فقالوا نحجّمت الدّين. إذا جعلته نجوماً. 


السا نم الشيء ينجُم تجوماً: طلع وظهر. وفي الحديث: هذا إّان نجومه. أي 
وقت ظهوره. وكلّ ما طلع وظهر فقد نجم. ابن الأعرابي: التجمة شجرة والجمة 


5 التّجم 


الكلمة, والنجمة النبتة الصغيرة, وجمعها جم , ففا كان له ساق فهو شجر, وما لم يكن 
له ساق فهو غهم. والنجمة: شيء ينبت في أصول النخلة . 
*« * * 


و 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ظهور إلى جهة علوٌ. ومن مصاديقد: ظهور 
الكواكب من الأفق إلى جهة سمت الرأس. وظهور النباتات من الأرض واعتلاؤها, 
وهكذا في السنّ والقرن. ونبوغ الشاعر أو الفارس. وصدور شيء وإتتاجه. 

وسبق في برز وبدو وغيرهما: الفرق بينها وبين الطلوع والظهور واليزوغ 
وغيرها ‏ فراجعها. 

وأمًا مفهوم الأصل: فباعتبا ظهور الفح أواعتلائه ونشئه منه. 

وأمًا الأنواء: فهو جمع النوَوْآمَقوَظء يفي المغرب وطلوع نهم آخر في 
قباله في المشرق, والأنواء مانية وعشرون في امتداد السنة كلّها. والنّوء ببعنى النهضة 
والسقوط. 

والكوكب: هو النجم باعتبار التظاهر بعظمة وضياء. راجعه. 

والنّجْم إذا هَوَى ماضّلٌّ صاحِدِكُم وماغَوَى 00 .١/‏ 

فالتجم في مقابل الُويٌ فإلّه يَايل إلى سفل .كبا أنّ النجم ظهور إلى علق. 

ثم إن لماّة تستعمل في الماديّات وفي المعنويات . والمراد ايل النجوم إلى وي 
والسقوط .كما في وإذا الكواكبٌ نرت . وإذا النّجومُانكَدَرَت . وهذا المعنى بإقبال 
عالم الآخرة. وإدبار الدنيا. 


والضلال: فقدان الهداية والرشاد. والانحراف عن مسير الحقّ. وهذا أمر معنوي 


التّجم 4 
وقد ذكر في مورد القسم بهويّ النجم الماديّ. 

والأحسن أن يكون المراد نفس رسول الله (ص) الشابط من لمحل الأعلى والمقام 
الأسنى ومن مرتبة الحقّ في الحقٌ. إلى جانب الخلق بالرسالة إلييم وهدايتهم وسوقهم 
إلى الحق» فهذا البرناج والفعاليّة العمليّة في الخارج يحسبه الناس أنه ضلال وانحراف, 
نهم لا يستطيعون أن يدركوا الحقائق الروحاتيّة بقلوبهم المنكدرة. 

الشّمْسُ والقمرُ بحُسْبانٍ والنّجمُ والشّجَرُ يَسْجُدان ‏ 00 /. 

النجم: كلّ ما يظهر ويتايل إلى اعتلاء من كوكب أو نبات ماديا أو معنوياً. 
والشجر: ما علا ونما وأورق وفرّع ماديا أو معنويّاً. والشجر ما بلغ إلى فعليّة في 
١ف‏ النجم ففيه القوّة. وكا أنالنَِجِمأْعمٌ من النبات كذلك الشجر ‏ راجع 


وأمًا السجدة: فهو المخضرَع الما والتذلل يحييك تفنى الأنائئية. وسبق أن 
السجود أعمٌ من الإختياريّ والطبيعيّ التكوييّ ‏ فراجعه. 

وهذه الجملة تناسب الجملة السابقة, فإنّ الحُسبان مصدر كالغفران» وهو بمعنى 
الاشراف والنظر والدقّة, وهذا المعنى يلازم الحكومة والإحاطة, ومن آثار الحكومة 
التامّة حصول التذكل في الطرف. 

فالمراد كون الشمس والقمر تحت إشراف ونظر دقيق ومحاسبة, والنجوم 
والأشجار خاضعة وساجدة ومتذلة تحت حكله وعظمته. وهذا كما في: 

وسَخَرَلَكُم اليل والتهارَ و ٌّ الشّمْس والقَمَرَ والنُجومُُيّ مُسَخَّراتٌ بأثره -11ا/ 
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الذي خَلَقَ السّمواتٍ والأْض ... والشَّمْسَ والقَمَرَ والتّجوم سَكَراتٍ بأئره 


-7ا/غهة. 


3 التجم 

أل ثَر أن لله يَسجُد لمن في السّمُواتٍ ومن في الأرض والشَّمِسُ والقمر 
والنّجومٌ والجبالٌ والشّجدٌ والدَّواثُ ‏ ؟7 /18. 

فالمراد من التسخير: تسخيرها تكويناً بحيث خُلقت مقدّرة وعلى خصوصيّات 
معيّنة ومحكومة بحكنه لا تتجاوز عنه بوجه, وهكذا السجود. 

والنجم في هذه الآيات الكريمة: يراد به الكوكب, بقرينة الشمس والقمر. ولاه 
مانع من إرادة عموم ما يعايل إلى اعتلاء بالطب . وهذا المعنى يناسب أن يجعل في عين 
اقتضاء الإعتلاء: حكوماً بالتسكّر. 

وَالسَّماءِ والطّارِق وما أدراك ما الطَارِقُ النّجمُ الَاتِب -85 /*. 

الطرق: ضرب وتثبيت على ,خالة قتّخوصة. والنقب: الدقّة والنفوذ 

سبق في الطرق: تطبيق الطارق ىكل شمس له نور ذاقي في منظومته في 
السماء المادّيّ. وعلى النفس الرَوْحَِكالمتلِنئَ لكام النوراني في السماء الروحاني» 
وكلٌ منهما ينبت نظباً وحركة وكيفيّة خصوصة ويوجد حرارة ونوراً في محيطه. 

وهكذا يراد التعميم في: 
لَكُم النجومَ لتهتّدوا بها في ظُلمات اليد والبحر .1 / 91 

فإنَ المداية إمَا في الطرق المادّيّة الظاهريّة أو في الشبل المعنويّة الروحاتية 
بالنجوم الروحائية . 

فنظر نَظرة في التجوم قَقالَ إن سَقيم - /50 / 288. 

هذا النظر بعد قوله: 

فَاظَكُم بربٌ العاكين. 


إن من تدبير العوام ما يرتبط بتربية النجوم وتنظيم حركاتها وإدارة أمورها 


8 
وهو الذي + 


التجم ف 


تكويناً وإيقا, والنجوم وتحوؤلاتها مشهودة لكلّ أحد. وهي تظهر وتقايل إلى علق 

وهذا النظر والتوجّه إليها مرحلة عمليّة وعطف أذهانهم في الخارج إلى التفكّر 
فيهاء ثمّ اعتذر بإظهار السقم واختلال المزاج عن البحث وإدامة السؤال والجسواب, 
فإنّ المكالمة والبحث مفيد إذا كان بصورة تحري الحقّ وطلب الإنصاف والحقيقة. لا 


بطريق المجادلة والخاصمة. 

وليس المراد إنتاج السقم عن النظر إلى النجوم فإنّ السقم أمر داخل واختلال 
بدي يتويجمه إليه النفس بعلم شهودي, ولا حاجة في تشخيصه إلى النظر في النجوم أو 
لد انر 


وإذا جرم الكتدث وإذا البال ١/11)‏ 

فإذا التُحوم طُمِسَتْ وإذاآليّهَا كوِيحثِ و إذا الجمالُ قث - 10 /8. 

الإنكدار: زوال الصفا والخلوص في ثشيء وحصول الشوب والخلط فيه. 
والطمس: مس يوجب زوال نظم وصورة في الشيء يحصول اختلال فيه . والإنفراج: 
حصول مطلق الفرجة بين الشيئين بزوال الإرتباط . والنُسف: القلع والفرق. 

يراد حصول الاختلال في نظم النجوم وجريانهاء وعروض الانكدار في صفائها 
وخلوص نظامها ونورها وحرارتها وارتباطها وأنضباطها. 

والمراد الكواكب في العام المادّيّ. فإنَّ تحوّل هذا العالم يلازم زوال النظم 
وحصول الاختلال فيه. ولايصحٌ أن يراد المعنى العامٌ. أو النبا. النجوم 
الروحاتيّة لاتدكدر ولاتختلٌ بظهور عالم الآخرة, وأمًا النباتات وا 
في التحوّل والاختلال. 


4 غبي 
سخ باسم ربك القظيم قلا قم متواقع التُّوم وإِنّهُ سم لو تَغْلمُون عَظم - 


كرولا 

المواقع جمع الموقع وهو تحلٌ الوقوع والحلول والغزول. والمراد النجوم الروحائية 
والنفوس السالكون إلى جناب القدس والمالم اللاهوتي, ومواقعها هي المنازل في 
مسيرها والمقامات التي يصل السالكون إليها منزلاً بعد مغزل. ويشاهدون حقائق 
فيها. 

وهذه مقامات رفيعة متعالية في مسير السير إلى الله المتعال, وليس للانسان 
منازل ذات رفعة وعظمة وعلوٌ وشرف منها. 

وني هذه المنازل يسح ويه النبث إلانساني عن كلّ شوب وخلط , ويستعٌ 
اللقاء الربٌ. ويكون مظهراً للصفابتا العليا والأهاء الحسنى. ويحصّل جلالاً وعظمة 


من مبدأ العظمة. 
فظهر لطف ذكر إسم العظيم في ألَورد. ومكذًا توصيف القسم بها بأئه لو 
تعلمون قسم عظيم - راجع السيح . 


نجى : 


مصبا ‏ غها من الهلاك ينجو غجاة: خلص؛ والإسم النجاء بالمدٌ؛ وقد يقصير, 


ساررته, والإسم النُجوى, وتّناجى القسوم: ناجى بعضهم 
بعضاً. والنّجو: المتواء. ونجا الغائط تجواً من باب قتل: ‏ خرج. ويسند الفعل إلى الانسان 
أيضاً فيقال نبا الرجل إذا تغّط. واستنجيت: غسلت موضع النجو أو مسحته بحجر 


أو مدر. 


أ 44 
مقا نجو: أصلان يدلّ أحدها على كشط وكُشف. والآخر ‏ على سَتر 
وإخفاء. فالأوّل ‏ نمهوت اليلد أنجوه: إذا كشّطتّه. يقال: للعُصون النّجاء الواحدة 
نباة. ونها الإنسان ينجو تجاة. وتاء في الشرعة. وهو معنى الذّهاب والاتكشاف من 
المكان. وناقة ناجيةٌ وتجاة: سريعة. ومن الباب وهو محسول على ما ذكرناه من 
اة والنّجوة من الأرض. وهي التي لا يعلوها سيل كأنّه نجا من السيل. 
ومن الباب التّجو: السحاب, والجمع النّجاء. وهو من انكشافه لِأنّه لا ثبت وقوهم 
-استنجى فلان, كأنّ الإنسان إذا أراد قضاء حاجته أنى تجوة من الأرض تستره. كما 
قالوا تغوّط, أي أتى غائطاً. والأصل الآخر النُجو والتُجوى: السّرّ بين إثنين. 


العين 187/1 ها فلان من الشرّانْتججو نجاة. ونجا ينجو. في السرعة تَهاء, 
فهو ناج . والتّجاة: النّجوة من الأرضل ؛ أقآ3الإرتفاع لا يعلوه الماء. والنُجو: ما خرج 
من ابن من ريح وغيرها. ولج داستطلان البطن , وقد تها واً. والّجو: كلام بين 
إثنين كالسّرّ , تقول: نا. تَناجَوا فيا بينهم. وكذلك انتجوا. والنّجا: ما ألقيته عن 
نفسك من تياب أو ما سلختّه عن الشأة. 


مفر ‏ أصل النجاء: الإنفصال من الشيء, ومنه نجا فلان من فلان. والنّجوة 
والنّجاة: المكان المرتفع المنفصل بارتفاعه عا حوله؛ ونجوثُ قشر الشسجرة وجلد 
الشاة. وناجيته: ساررته, وأصله أن تلو به في تجبوة من الأرض, وقيل أصله من 
النجاة وهو أن تُعاونه على ما فيه خلاصه, أو أن تنجوَ بسرّك من أن يطلع عليك. 


ا ا 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التنحية والتخليص, أي تخليص في تنحية. 


3 بي 


ومن مصاديقه: تخليص شخص من اغلاك وتنحيته عن ذلك الحيط. وهكذا تخليصه 
عن أيّ حادثة. وتنحية الجلد أو اللباس عن البدن وحصول التخلّص. والتخلّص في 
المكان المرتفع عن جريان ماء أو ابتلاء آخر. وهكذا في تخلّص المعدة عن الإمتلاء 
وتنحية ما في البطن من نجو أو ريج . 

ومن ذلك المعنى : النّجوى والتناجي. حيث يلاحظ فيه التنكي إلى جاب 
وتخليص الباطن عا فيه من أمر مكنوم في القلب. ويقصد بهذا التناجي تخليص لنفسه 
وحصول خلاص له أو لغيره, 

وأمًا إطلاق النّجو على المكان المرتفع أو على ما خرج من البطن أو على 
السحاب: فباعتبار تحقّق التنحي والتخلّصنبفيها أو بها. 

وقال الذي تجا ينهها  (١‏ 60 

قال لا تحث عجوت من القرّم بكد2./.ه. 

وقالَ لِلّذي ظنٌ أنه ناج منيكما ‏ 17/17. 

وياقوم مالي أدعوكم إلى النّجاة وتَدعوئي إلى الثار  6١ / 4٠‏ 

فلب استيتّسوا مِنهُ خلّصوا غهياً  /1١‏ 80. 

هذه المادّة لازمة. والآية الأولى والثالئة في مورد صاحب السجن ليوسف, 
والخامسة في إخوة يوسف, والثانية في موسى (ح). وكذلك الرابعة خطاباً إلى قومه. 

وتتعدّى بالهمزة والتضعيف: 

إذ أجاكُم من آل فرعون ‏ 1/15 


لا اهم إذا هُم يبن في الأزض - ٠١‏ / 70. 


ظُماتٍ البخ- 37/7 

كذلك حا علينا تج المؤمنين  .1١ /٠١‏ 

يراد جعلهم ناجين. وصيغة الإفعال تدلّ على قيام الفعل بالفاعل ويكون النظر 
فيه إلى جهة الصدور منه. وهذا الإنجاء من شؤون الربويية في موارد الإقتضاء ووجود 
امحل المناسب. 

فليا عَجَاكُم إلى الب أعْرَضْمٌ  ١0‏ / 317. 

عجّانا ين القوم الظالمين 57 18 

فنجيناه ومن معه في القلك  ٠١‏ / 7 

ننجي رُسُلَنا والّذِينَ آمنوا 2 42/0(. 

وحَجي من فرعونَ وعمله وعحيكحَالقوم الظالمين 1١/75‏ 

فالنظر في أمثال هذه الموارة ألني يعبر قتبآ بصي التفعيل: إلى جهة وقوع 
الفعل وتعلّقه بالمفعول به. 

فيراد تحّق وقوع التنحية والتخليص هم وفيهم عن الإبتلاء 

ما يكون من تبوى ثلاقة إلّاهو رابعهم . أل إلى الّذينَ توا عن اللُجوى ثم 
يعودون ما توا عنه ويتنابجون بالاثم والعٌدوان ومعصية الرٌسول ...يا يها الّذِينَ 
باليرٌ 


آمَنُوا إذا تناجيثّم فلا تَتناجَوا بالاثم والغدوان ومعصية الرّسول وا 
والتّقوى ...إن التّخُوى من الشيطان ليحرٌنَالّذينَ آقتوا .8 / 17 ٠١‏ 

النجوى مصدر كالدعوى بعنى المكالمة سراً في تنحية وتنجية. والنجوى في 
حيط المسلمين إِنّا يقع في المغالفين والمنافقين, حيث إِّهم أسرّوا برامجهم وأخفوا 
تدابيرهم على خلاف مصالم المؤمنين, وهذا هو الذي يكون على أساس الاثم والعدوان 


0 ني 


والعصيان. 

وأمًا المؤمنون: فإّهم إذا احتاجوا إلى تناج بينهم» فهو يتحقّق على برناج الب 
والتقوى وفي طريق الإسلام وخدمة المسلمين. 

والتعبير بقوله إلا هو رابعهم: إشارة إلى حضوره تعالى واطلاعه وعلمه على 
تناجيهم , وإن كان النجوى في منتهى السرّ والخفاء. 

وأمًا كون التناجي من الشيطان: فإِنّ ميدأ غبوى المغالفين وأساس تناجيهم إنا 
هو من الأفكار الشيطائية والتذابير الظلانية. 


إذا ناجِيمٌ الول فقدّموا اكُم صدّقة ذلك خيرٌ لكُم وأطْهّر فإن 
ل تجبدوا فإنّ اله غفورٌ رحيم َأ أن تُدّموا بين يَدي تجواكُم صدقات فإذالم 
تفعلوا وتاب الله عليكُم فأقيموا الطلاة- 4/04 .١‏ 

الصدّقة: ما يُعلَى صحِيِح أ يأل وفي خدمة الخلق وهو من 
مصاديق الصدق, وإعطاء الصّدقة يوجب توجّهاً إلى الله وعملاً في سبيل الله وفي 
سبيل خلقه وانصرافاً عن التعلّق المادّيَّ وانقطاعاً إلى الحقّ المتعال وحصول انعطاف 
وتليّن في القلب. 

وهذا العمل يوجب تحقّق حالة توجّه وخلوص وصفاء ولينة وخشوع في 
القلب حين النجوى مع الرسول (ص). 

وأمًا المناجاة والتناجي: ففي صيغتهما دلالة على الامتداد. فِنّ في النجوى مع 
الرسول (ص) يحصل امتداد ما. 

وهذا التكليف مطلوب استحباباً. وفيه خيرة وطهارة لمن يريد النجوى. 


ومن هذا المعنى المناجاة مع الله عرّ وجلّ: فإنٌ العبد المناجي يُنيجٌي نفسه عن 


نحب إن 


التملّقات الظاهريّة ويُخلّص قليه عا فيه من الإضطراب والتعلق وينقطع إلى لله لمتعال 
ويظهر بلسانه ما في سرّه. فإنٌ النبجوى هو ظهور السرٌ. 

ألم يَعلموا أنّ لله يَعلم سرّهم وتهواهم .4 /78. 

نحنٌ أعلم بما يستمعون به إذ يَستَمعونَ ليك وإذ هُم تجوَى  ١0‏ / /1. 

فكلمة النجوى في الآية جمع تبي كقتيل وجري وقتلى وجرحى. والأولى أن 
تكون مصدراً أطلق في مقام الوصف مبالغة, ويستوي فيه المفرد والجمع. فكأئهم مظهر 
النجوى وفيهم تسم مفهوم التناجي . فإِنَّ برنابجهم في طول معيشتهم التباني والتديير 
السوء على الرسول (ص). 

ويدلٌ على هذا: التعبير به بعد قله بإ يستمعونَ إليك. فإنّ وجودهم في 
مقام الإسجاع إليك مظهر النجوى. وليبس أَلَنظو ركوتهم متناجين حين يستمعون إليك. 

*» - 

نحب: 

مقا نحب: أصلان: أحدهما يدلّ على نذر وما أشبه من خَطر أو إخطار 
شي ء. والآخر على صوت من الأصوات. فالأوّل ‏ النُحب: النذر. وسار فلان على 
تحب إذا جهد فكأنّه خاطر على شيء فجدٌ. وقد كان التنحيب في العرب وهو 
كالمخاطرة, تقول: إن كان كذا فلك علي كذا ولا لي عليك. وجاء في الإسلام بالنبي 
عنه. ومنه ناحبته إلى فلان , إذا حاكمتّه , والقياس فيهما واحد. وكذا النّحب: الموت, 
كأنه نذرٌ ينذِرٌه الإنسان يلزمه الوفاء به ولابدّ له منه. والأصل الآخر التُحيب: 
الباكي. وهو بكاؤه مع صوت وإعوال. ومنه التُحاب: سُعال الإبل؛ وتحب البعير 


0 تحب 


مصبا نمب نحباً من باب ضرب: بكى , والإسم النُحيب. ونحب نحباً من باب 
قتل: نذرء وقضى نحبّه: مات أو قُتل في سبيل الله وأصله الوفاء بالنذر. 

العين ١017‏ النّحب: النذر ‏ فنهكم من قَضى به أي يلوا في سبيل الله 
فأدركوا ما كَنُوا فذلك قضا. , كأنّ المعنى ظفِروا بحاجتهم. والإئتحاب: صوت 
البكاء, والتّحيب: البكاء. وناحبته: حاكمته أو قاضيته إلى رجل. والتّحب: الير 
السريع . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو جريان يقدّر على شخص ويُلرّم عليه. ومن 
مصاديقه : ما يوججّب بالنذر والعهد ..نا يباكم والقضاء. ما يقدّر للشخص بتحقّق 
موت أو قتل. ما يمتدٌ جريان الحياء مقدراً..بنا: يقر من السير اللازم. وجريان حادثة 
قاطعة يوجب بكاءً وعويلاً. 

ويتناسب هذا الأصل تستعمل المادة في معاني تجؤزا. 
والجهد, والشعال؛ وغيرها. 

من المؤمنينٌ رِجالٌ صَدَّقوا ما عاهّدوا لله عله فينم من قضى تَحبَُ وهم تن 
يقر ل 00 / 00 

أي قضى وأتم ما قدّر وألزم عليه. وهو المراد من - ما عامّدوا الله عليه . 
واستعمال الكلمة في مورد المعاهدة يدل على الأصل الذي دُكر. وهو مطلق ما يقدّر 
ويلزم على شخص, سواء كان بتقدير تكوي كالموت. أو باختيار كالتعهدات . 

فتدلٌ الآية الكريمة على أنّ المؤمن بعد إهانه لازم له أن يعمل بموجب 
وبيعته والتزامه وتعهده: يبا جاء به لني (ص) وأمر به من الأحكام والوظائف القلبية 


المدّة, والوقت, والخاطرة, 


نحت وه 


والعمليّة واللسائيّة والإستقامة فيها إلى أن ينقضي زمان حياته ويدركه الموت. 


ع #0#» 


نحت: 


مقا -نحت: كلمة تدلّ على تبر شيء وتسويته بحديدة. وتحت النجار الحشَب 
يَنحتها تمتاً. والتّحيتة: الطبيعة, يريدون الحالة التي تحت عليها الإنسان, كالغريزة 
تي عرز عليها الإنسان, وما سقط من المتحوت تحائة. 

مصبا ‏ تحت بيتاً في الجبل من باب ضعرب, ومن باب نفع لفة, وبها قرأ 
الحسن . ونحت الخشبة أيضاً تحتاً: نجرها, والآلة المنحات. 

العين 1131/7 التّحت: تحبك النيقان خيشب ينجت. وينخت لغة. وجمل 
تحيت: قد انتّجتت منابمه . والتّحاتة +مةانتحدت من العيء من الخشب ونحوه. وتقول 
في التكاح: نمتها نحتاً. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق النحت (تراشيدن) وسبق في || 
فيه معنى التنزيه والتسوية. وفي البحر: إن التوسّع فيه تموْج واضطراب؛ وشق الأذن 
في البحيرة باعتبار كثرة النتاج. والنّجِر هو تسوية الشيء وإصلاحه. فالنحت مطلق 
شق مخصوص ٠‏ 

ومن مصاديقه: نحت الجبل للسكنى وغيره. نحت الخشبة بنظر وغرض 
مخصوص كنحت النجار. ونحت العود والحجر في إصلاحهما. 


وبهذا التناسب تطلق النحيتة على طبيعة أو صفة جعلت راسخة. 


5ه نحت 


ولقدكدّب أصحابُ ا يخر امْْسَلِين ... وكانوا ينحتون ين الجبال يونا 
-16/ كل 


وإ قود أَخاهم صالحاً قال ...وبَأكُم في الأرضٍ تمُجِذونَ من شهوها قُصوراً 


وتنجتون ين الجبال بُيوتا فارهين 51 / 145 


الآية الأولى في أصحاب الميجر, وهم الذين كانوا يسكنون في أراضي الثمال 
الغر من الحجاز قريب من تهاء. وكان منهم قوم ثمود. والآيتان الآخرتان في قوم 


ود خاصّة ‏ راجع ‏ حجر وقود. 

والقَره: هو الفرح الباطني الملإثم من دون اغتام . 

والبييوت في الجسبال آمن وأَحَكمءؤأتد أحتفاظاً من الحوادث والبايا 
ويصير الساكن فيها آ. وفارها إذ1 صتََلَََآ ّمل بالزراعة والفلاحة وتريبة 
الأغنام والأنعام. 


هذا في الجهة الظاهرية الماديّة . وأا التأمين من الجهة الباطنيّة المعنويّة الحقيقية 
المستمرة: فيحتاج إلى ارتباط روحاني وتوجّه إلى الب المتعال. وهو الحافظ الحيط 
المالك المؤمن المهيمن يعر من يشاء ويذلٌ من يشاء وبيده الخير وهو على كل شيم 
قدير. 

ون من شميعته ابراه ... قال أتعدون ما دجتو ولله خَلفَكُم وما تعملون ‏ 
ااا 6 

فإنَ من الأصنام ما ينحتونها بأيدهسم مع أن الله عر وجل هو الخالق لكل 
شيء: وإنهم وكل ما يحت من مخلوق لله تعالى. وبل وعملهم أيضاً نا يتحقّق في 


حر ف 


الخارج بحول من الله وقوّة منه. 
نعم, من توجّه إلى خلق السّماوات والأرض وما بينهها وإلى ما فيها من النظم 
والإحكام: بهتدي إلى مقام التوحيد؛ ويرى الكل من الله. 
٠ * *‏ 


حر 

مقا نحر: كلمة واحدة يتفرّع منها كلمات الباب, هي النّحر للانسان وغيره. 
والجمع تُحور. والتْحر: البزل في النّحر. وتحرت البعير تحراً. والناحران: عرقان في 
صدر الفراس. وانتحروا على الشيء: تشاحُوا عليه جرصاً. كأنّكلّ واحد منهم يريد 
نحر صاحبه. ويقال: التحيرة: آخر يوف م نَْالشتهر/ لأنّه ينحر الذي يدخل. والصالم 
بالشيء اجرب : يحرير, إِنّه ينحر العلم حر كقولت: قتلت هذا النيء علياً. 

مصبا ‏ نحرت البهيمة نحراً من باب تفع , ومنه عيد النحر. والمتَحر: موضع 
النحر من الحلق, ويكون مصدراً أيضاً. والنّحر: موضع القلادة من الصدر, والجمع 
تحور, وتطلق النحور على الصدور. 

التهذيب ٠١/0‏ قال الليث: التّحر: الصدر. والتُحور: الصدور. والتّحر : دحك 
البعير تطعنه في مُنحره حيث بدو الحلقوم من أعلى الصدر. ويوم النّخر: يوم الأضحى. 
وإذا استقبلت دارٌ داراً: قيل: هذه تُنحر تلك. وإذا انتصّب الإنسان في صلاته فتّهدء 
قيل قدا نحر. 

قع - 7133 (ناخر) > ذيّم» طعن. 


#لع ا ن» 


مه نمحر 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو قطع في الحلقوم من الحيوان بذبح أو طعن. 
والمادّة مأخوذة من العبرية. 

والذبح أعمّ من أن يكون من حيوان أو من غيره. والشقّ أعمّ من أن يكون 
بانفصال وتفرّق أم لا وفي حيوان أو غيره, وهو مطلق حصول انفراج في ماديّ أو 
معنوي. 

وأمًا مفاهير ‏ التشاح. والنحيرة, إستقبال الدار بدار: فن التجوّز. فكأنّ فيها 
طعناً وضرية على شيء في قباله. 

نا أعطيناكٌ الور قَصَلِّ لريّك وإضنك/ ١ / ١١‏ 

فالصلاة والنحر في نتيجة إعطَاء الكوتر . وهو صيغة مبالغة وتدلٌ على كلّ كثير 
من المدير والصلاح ماديا أو موقا اَي النا. الجميل المطلق من تمية 
وعبادة خصوصة وغيرها. 

فالصلاة وسيلة الإرتباط مع الله عر وجلٌ. والنحر ارتباط مع الخلق وخدمة 
هم. وهذا الإرتباط مع المخالق والخلق أعظم توفيق وسعادة للعبد. وهو في نتيجة 
لطف وتوججه وفضل من الله تعالى . 

ثمإنَ الآية الكرهة غير مخصوصة بالحجٌ ونحر يوم الأضحى, فنا أمر مطلق 
في إثر إعطاء الكوثر بإيجاد الإرتباطين وتكميلهما وإبقائها. ولا اختصاص فبها بصلاة 
الطواف أو نحر الأضحى. كما يقال في بعض التفاسيرء نعم تا من مصاديق الآية 
الكريهة. 

كا أن الكوثر أيضاً مطلق الخدير الكثير من فضله ماديا دنيويا أو معنو 


5 وه 


روحاتياً. ولا اختصاص فيه بمعنى مخصوص. 

ولا يخنى أن هذين الإرتباطين هما مجموع مجموع وظيفة الرسالة, فإنّها عبارة 
عن كبال مقام السفر والسير من الله عر وجلّ إلى الحنلق؛ فإنَ النِيّ هو واسطة بين 
المخلق والخالق والداعي لهم إليه. 


نحس: 

مقا نحس: أصل واحد يدلّ على خلاف الكمد. نيش هو فهو منحوس. 
والتُْحاس: الدخان لا لَب فيه. والُحاس من هذه الجواهر, كأنّه ل خالف اللجواهر 
الشريفة كالذّهب والفضّة سبي تُحاسأً, هذ ايمل وجمه الإحهال. ويقال: يوم تس 
ويوم تيس. وقرئ - في أيام يساس وتَحلقات) وحتمل أنّ النّحاس: الأصل, على 
ماذكره بعضهم. ون كان أصلاً لكثير من وهر قيلي لمبلغ أصل الشيء تحاس . 

العين ١64/*‏ التّحس: خلاف السّعد, وجمعه النحوس, من النجوم وغيرها. 
يوم نحس: من جعله نعناً نقّله. ومن أضاف خلّف النحس. والنُحاس: ضرب من 
الفر شديد الحُمرة. والتُحاس: الدخان الذي لا لَب فيه. والنّحاس: مبلغ طبع 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انكدار فيه شدّة. وهو خلاف السعد. والسعد 
حالة تقتضي الصفاء والخير والصلاح. 

ومن مصاديقه: حالة النحوسة في الشيء تمنع عن الخير والصلاح. والدخان 
المظلم إذا كان بلا هب وتشمّل وضياء. والصّفر شديد الحمرة والإنكدار. والأصل 


3 ص 


والمادة من الشيء فيها إيهام. 

والتُحاس: على مُعال وتدلٌ الصيغة على مقدار معسيّن باق من الشيء. كما في 
الثؤفات والطام والجسذاذ والرذال. وكأنّ الصّفر ما يتحصّل من انكدار في المسدن 
ويتجسّم بصورة الصفر شديد الحمرة. 

فأما عاد قاستكيّروا ... فأرسّلنا عَلَّهِم ريحاًصرضّراً في أيّام تجساتٍ - 6١‏ / 
له 

أي في أيَام منحوسة فيها انكدار وأبتلاء ليس فيها خير وصلاح. 

كذَّبثْ عاد فكي كان عَذابي ود إِنَاأَْسَلنا غلم ريحاً صَرضعاً في يوم 
تن مُسْتَمِرَ ‏ 06 /15. 

الآية الأول بصورة الوصف ويكسرَ الحاتخلن وزن الدثين صفة. والثانية بصورة 

الإضافة وبسكون الحاء مصدرا ببق قالنتونئة والظلمة والإنكدار. وهذا أولى من 
جعله صفة على صَعْب, فإنّ المصدر يدلّ على مبالغة وتأكيد زائد. 

وكلمة مستمرٌ صفة للنحس . والإستمرار بلحاظ كونه نازعاً. أي مستمراً إلى 
3 ينزع الناس عن ححميط حياتهم, فإنّ الفزع من الأصل يحتاج إلى استمرار العذاب, 
وهذا بخلاف الآية الأولى, إن قوله لنذيقهم. لايحتاج إلى استمرار» بل يكف فيه 
حدوثٌ ما في وقت. 

ولايخق أنّ السعادة والنحوسة في اليوم باعتبار الحوادث والعوارض والوقايع 
تي تقع فيه. فإنّ اليوم قطعة من الزمان, والزمان من حيث هو أمر إعتباري 
من حركات السيارات» وحصول نسبة بينها أو بين الوقايع . 

فإذا كانت الوقابع والحوادث الحيطة المؤتّرة في قطعة من الزمان على خير 


نخس ل 


وصلاح ورحمة للناس: فيكون الزمان يوم سعد. وإلّا فيوم نحس أحاطه فيه 
الانكدار والشيّ والفساد. 

يُرسَل عَليكما شُواظٌ يمن نارٍ وتحاس فلا ران سمه ل 

الشواظ : قطعة منفصلة متجلية من النار من لهب متجسّم» وهذا مربوط بعوالم 
ما وراء المادّة, والنار والشواظ لابدٌ أن تكونا من سنخ تلك العوالم ومتناسبين بها. 
والتُحاس كالشٌواظ ويدلٌ على أثر ظاهر باق من النحوسة والكدورة والظلمة والشدّة 
المتجلّية. 

وقلنا إنّ الصّفر يطلق عليه النحاس باعتبار كدورة واحمرار فيه. وليس المراد 
في الآية إرسال هذا الجنس من الفلرّابت” 

ولايخن أنّ الشواظ من الموتتوَحَات”القتسُوسة المولمة المدركة بالحسواش 
الظاهريّة البدنية اجسمانية ماي أوَبَررَيَبوآلتائ من ا موضوعات المدركة 
بالحواسٌ الروحائيّة المولة الشديدة. 

وهذه الكدورة والظلمة والشدّة المولمة: هي المتجسّمة المتجلّية من الأخلاق 
الرذيلة في النفس والأفكار والعقائد الباطلة في القلب والأعبال الظاهرة بالجوارح . 

والتعبير بالإرسال: فيه دلالة على وجود الشواظ والتُحاس في الخارج, لا أن 
الله تعالمى يوجدهماء وأا الإرسال والإلحاق منه, وذلك بتحقّق رابطة بينه وبين هذين 
الملمين. كبا قال تعالى بعد هذه الآية الكريية: 

يُغْرَف المُجْرمون بسياهم فيوْخَدُ بالنٌواصي والأقدام - 00 / .1١‏ 


له نحل 


نحل: 


مقا نحل: كلمات ثلاث: الأولى ‏ تدلّ على دقّة وهّزال. والأخرى ‏ على 
عطاء. والثالئة على اّعاء. فالأولى نمل جسمه تُحولاً. فهو ناحل. إذا دقٌّ. وأنحله 
لهمٌ. والتُواجل: السيوف التي رقت ظباتها من كثرة الضعرب بها. والثانية ‏ نحلته كذاء 
أي أعطيته. والإسم التُحل. قال أبو يكر: سمّي الثيء المعطّى التّحلان. ويقولون: 
التُحل: أن تُعطى شيئاً بلا استعواض. وتحلت المرأة مهرها يحلة, أي عن طِيب نفس 
من غير مطالبة. والئالنة - قوهم انتحل كذاء إذا تعاطاه وادّعاه. وقال قوم: انتحله, 
إذا اأعاه جمقاً. وتنلّه. إذا ادعاه مبطلاً.. وليس هذا ععندنا بشيء. ومعنى انتحل 
وتنك عندنا سواء. 

مصبا التّحل مؤئة. الواجدة نَل وتحَلته أنمَله نحلاً. أعطيته شيئاً من غير 
عوض بطيب نفس. والتّحلة: الدعوى: وَتَحلَ الجسم ينخل مُحولاً: سقم. ومن باب 


تعب لقة. 


العين 7 / 77١‏ حل المرأةٍ: مهرها. ويقال: أعطيتها مهرها يحلةٌ: إذا لم برد 
عوضاً. واتتحل فلان شعر فلان, إذا ادّعاه أنه قائله. وتيل الشاعر قصيدة, إذا رُويت 
عنه وهي لغيره. وسيف ناحل, أي دقيق. وتَحل فلان فلاناً. أي سابّه, فهو ينخَلّه أي 
يسابّه. والنحل: ديّر العسل, الواحدة تحلة. 
* * *« 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو عطاء بلا عوض وبلا مطالبة شيء. والعطاء 


نحل رع 
مطلق إيتاء نيء من دون نظر إلى جهة تمليك أو عوض أو غرض. كا أنّ النظر في 
لمبة إلى جهة القليك. وفي البذل إلى مطلق نقل شبيء ‏ راجع العطو. 

ومن مصاديقه: إعطاء المهر عن طِيب النفس. وإعطاء نسبة شعر إلى شساعر 
بصيرف دعوى. وإراءة خدمة أو فعَائيّة أو عمل أو ابتلاء توجب ضعفاً وهُالاً ورقة 
في بدن وجسم, كأنّه أعطّى خدمة أو قوّة أو من بدنه وجسمه. ونحلٌ العسل فإنّ 
وجوده مُظهر العطاء والنعمة والخير. 


ومن آثاره: ارال والدقّة والإدّعاء والنسبة والسقم والمرض واهْمٌ وغيرها. 


فاستعبال المادّة فيها تجوّز. 
والنحل بالضمّ: يستعمل مصدراً مق الإعيطاء. وإسم مصدر كالقُسل بعنى ما 
يتحصّل من الإعطاء في الخارج . 


والإنتحال إفتعال, ويدلّ عَلَاسَكيانَ الاعطاء . 

وآتوا النّساء صَدقاتهنَ يِمْلةً فإن طِبْنَ لكُم عَن كَيء مِنهُ ‏ + / 1. 

سبق في الصد: أن الصّدّقة إحدى لغات الصّدّقة وهي لغة الحجاز, بعنى 
ما يُعلَى لله وصدقاً في سبيل الحقّ. والتّحلة بالكسر نوع من العطاء بلا مطالبة 
واستعواض. 

والصدّقات تشمل الصّداق وهو المهِر. وما يلزم من تأمين معايثهنٌ في جهة 
السكنى واللباس والطعام وسائر الإحتياجات المعروفة. 

ولازم أن يكون هذا الإعطاء بسبيل التُحلة ومن دون مطالبة واستعواض 
وإيذاء, إلا أن يبذلوا شيئاً منها عن طِيب نفس . فالآية الكريمة تشمل جميع الصدٌقات 
والغطايا طنّ, حقّ يرتفع إحتياجهم واضطرابهم في المعيشة. 


فالصدّقات لا تختصٌ بمفهوم الصّداق والمهر. فإنّه أمر خصوص وتعهّد لازم 
تأديته بالعقد وفي زمان العقد. 


وبهذا يظهر أنّ عفوهنَ عن شيء من صدُقاتهنَ بإكراه واضطرار وإجبار غير 
جايز بل وبحرم قطماً, فإِنّه أكل بالباطل وإضاعة للحقوق وتجاوز وظلم. 

وأوخى رَبك إلى النّْلٍ أن اتخِذِي مِنَ الجبال ب أو الشَّجِرٍ وما يَغْرِشُون 
ثم كل من كُلَّ الشّمراتٍ فاشذكي سبل رَبِ ذلا تحرج من بُطونها شَرابٌ مُنتلف 
ألواه فيه شفاء للئّاس  ١5‏ /8”. 

قال الدميري في حياة الحيوان ج ؟. ص 04١‏ النحل: حيوان فهيم ذو كيس 
وشجاعة ونظر في العواقب ومعرفة يعدو لايبينة وأوقات المطر وتدبير المرتع والمطعم 
والطاعة لكبيره وقائده وبديع الصشة وَللجيب) القُطرة... فبعضها يعمل العسل وبعضها 
يعمل الشمع وبعضها يست الماءرويغطبها بيني البيوت. وبيوتها من أعجب الأقسياء 
لأنها مبديّة على الشكل المسدّس الذي لا ينحرف ولا يوجمد فيها اختلاف فبذلك 
اتتصلت حي صارت كالقطعة الواحدة. وكانت أكثر بيوتها في الجسبال ثم الأشسجار 
وهي دون ذلك ثم فها يعرش ذلك وهي أقلّ بيوتها... وإذا هلك شيء منها داخل 
المخليّة أخرجته الأحياء إلى خارج. ومن طبصه النظافة فلذلك يخرج رجيعه من 
الخليّة. وهو يعمل زماني الربيع والمخريف ويشرب من الماء ما كان صافياً عذباًء ولاه 
يأكل من العسل إلا قدر شبعه ‏ إنتهى . 

م3 النحل تعيش بصورة الإجتاع والنظم. وقد تبلغ عددها خمسة آلاف. 
وليس للنحل المتجمعة المتشكّلة إلا نحلة مؤئّئة واحدة هي أَمّ جميعها. وهي المسمّاة 
بالملكة . وباي النحل المؤنّئة عقيمة لا تلد. وهي عاملة. 

ولايخق أنّ هذه التشكيلات المنظمة العجيبة الدالة على تدبير كامل وعقل 


تخر 56 


نافذ تام وراء هذه الأمور الغريبة: لا يكن أن تصدر عن حيوان لا يقدر على تنظيم 
أمورها وتقديرها والتفكّر في مصالحها. 

فأشار إلى ميدأ هذا العقل والتدبير بقوله ‏ وأوحى ريّك ‏ وسيجيء البحث 
عن حقيقة الوحي » فراجعه. 

مهاه 

خرة 

مقا نخر؛ أصل صحيح يدل على صوت من الأصوات, ثم يفرع منه. النُخير: 
صوت يخرج من المنخرين. سمي المدخران من جهة النّخير الخارج منهها. وفرّع منه 
فقيل لمق الأنف التُخرتان. والنُخور: الناقةآلاريدُرٌ حقٌّ تُدخِل الإصبع في مُنخرها. 
ويقولون: التُخرة: الأنف نفسه. ويزْلوْةالبَوبِ ألريم تُخرة. فأمًا الشجرة الْنّخِرة 
والعظم النَّخْر فن هذا أيضاً, لأنّ ذلك يتجَرّف فتدخله الريم ويكون لها عند ذلك 
ُخرة, أي صوت. ويقولون النّخِر: البالي. والَناجَر: الذي تدخل فيه الري وتخرج منه 
وها تِير. والقياس واحد. 


مصبا ‏ المنَخِر مئال مسجد: خَرق الأنف, وأصله موضع النُخير وهو الصوت 
من الأنف, يقال عفر ينّر من باب قتل : إذا مد النقّس في الخياشيم. والمنخِر للاتباع 
لغة, ومثله منّن, قالوا ولا ثالث لطماء والُنخور مثل عصفور لغة طيّ, والجمع مَناخر 
ومناخير. ودر العظم ترا من باب تب: بلي وتفتّت, فهو غَخِرِ وناخجر. 
»* *« * 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الصوت المخصوص من دخول اطواء في جسم 


5 قفي 


وخروجه منه. ومن مصاديقه: الصوت الخارج من بمرى الأنف. وما يجري في شجر 
أو عظيم إذابليا وتفئّت داخلهها بحيث يدخل الهواء فهها ويحصل من جريائه صوت. 

فالقيدان لازمان في الأصل. ولايكني واحد منهها. 

فالمنخّر بفتح العين إسم مكان, وكذا المنخر يكسر العين كبا في المسجد والمطلعء 
والمنخّر بكسر الميم إسم آلة كامخيط. 

والنخير واللَِر والناخوره صفات مشبهة كالشريف والخشن والفاروق. وفي 
فاعول مبالغة وامتداد يزيادة الألف, وعد من صيغ المبالفة. 


في عر ينخّر من باب تعب: دلالة زائدة على البلى والجريان. وهذا من جهة 
الكسرة الدالة على الانخفاض. 

والأخرة كاللّقمة: بعنى ما يُحنَمن اهذاا. ثم يطلق التّخرة على الأنف تهؤزاً. 
وهكذا على خرق الأتف. 


يقولون أونّا كردودونَ في الحافيرة أءذا كنا عظاماً تر 1١/14‏ 


سبق في الحفر: أن الحافرة من الصفات الدالة على البسوت واللزوم كيا في 
اهالكة. والظرف في جحل حال, أي حال كوننا مقبورين وفي القبور. 

واليظام النّخِرة: التي تكون بالية وفيها تفتّت يحدث فيها الصوت من جريان 
الهواء فيها. 

ولايخق أن منشأ إشكالهم تصوّرهم أنّْ المعاد نا يتحقّق بعود اليظام والمواةٌ 
البدتية قاطبة؛ وأنّ عام الآخرة عالم مادّيّ كعالم الدنيا الماديّة, غافلاً عن أن الآخرة 
عالم لطيف, وليس فبها من هذه الموادٌ الكثيفة شيء, ولا تصير الجسئّة دار أبستلاء 
ومحدوديّة وفقر وعجز وحجوبيّة, وهذا ينافي ما في الآيات الكرية من صفات المئة. 


غخل بد 


لبلب ب بإ بإ اس-له 

مضافا إلى أنّ الخلق بيده والتكوين الثاني والإعادة أسهل من التكوين الأول ٠‏ 
وهو على كل شيء قدير . 

نا مه إذا أراد شيئاً أن يقولَلَهُكُن قيكون ‏ 71 / 45. 

قال مَن يي الهظام وهي رمي كل يجخييها الذي أنُشأها لمرو وهو بكُلٌ 
خَلقعَليمٍ 4/51 

٠ «* 

نخل: 

العين ١14/4‏ التّخلةة: شجرة التمر. والجماعة تل وت 
وتخيلة: موضع بالبادية. والتّْل: تنخيل الح ولوق . وانتخلّث ليلثنا الت أو مطراً 
غير جود وإذا تلت أشياء لتستقطي أفضلهاقلك: نخلتُ وانتخلت. فالتّخل: 
التصفية. والإنتخال: الإختيار لنفسَلكَأفصلةِ وهو التَُخَل أيضاً. 


. وثلاث تخلات. 


مقا نخل: كلمة تدلّ على انتقاء الشيء واختياره. وانتخلته: استقصيت حقٌق 
أخذت أفضله. وعندنا أنّ النخل سمي به لأنّه أشرف كلّ شجر ذي ساقء الواحدة 
تخلة. والتّخل: تَحلّك الدقيق بالُُخّل, وما سقط منه فهو تخالة. 

مصبا التّخل: إسم جمع . الواحدة تخلة, وكلّ جمع بينه وبين واحنده الاء: 
فأهل الحجاز ينون أكثره فيقولون هي القر وهي الب وهي النخل وهي البقرء 
وأهل نجد وقيم يذكّرون فيقولون: نخل كريم وكرية وكرائم وفي التنزيل _غخل منقهر ء 
ونخل خاوية. وأمًا النخيل بالياء: فؤنّئة. ونخلتٌ الدقيق من باب قتل, والتُخالة: 
قشر الحب ولا يأكله الآدميّ. والمْخل بضمٌ المي : ما يُتخل بهء وهو من النوادرء 
والقياس الكسر لأنه إسم آلة. وتنخّلت كلامه: تخيّرت أجوده؛ وانتخلت الشي»: 


د نخل 
أخذت أفضله. والتّخَال: الذي ينخل القراب في الأزقة لطلب ما سقط من الناس. 

فرهدك تطبيق - سرياني - تل > غربال كردن. 

فرهدك تطبيق - سرياني - تخولتا - غربال. 

لا ا 2# 

والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في الماذّة: هو شجرة القر. والّخل إسم جنس كالقر. وإذا 
أريد الواحد زيدت التاء في آخره. 

والحقّ أنّ الجمع يدلّ على الأفراد:بالدلالة الأوليّة. وهو مُق من المفرد سالماً 
أو مكئراً. وهذا بخلاف إسم الجنبل فإ دلْكجبى مطلق مفهوم من جئس 
يصدق هذا المفهوم على المصياديق ببق منه بعد مفرد وجمع. فيقال: كر وقّرة 
وكّرات, فيراد المصاديق. 

وأمًا مفهوم الغربلة والا: فأخوذ من اللغة السريائية. مضافاً إلى وجود 
تناسب بون الإنتقاء وشجرة النخلء فنا منتقا: 
فيها ممتازة من غيرها ولا سيا في أراضي الحجاز والعراق من بلاد العرب. 

وبهذا يظهر أن المُخل بم الميم مأخوذ من تخولنا سريائياً ببمنى الغربال 
وليس جارياً على ضوابط العر, ب في إسم الآلة حص يعد من النوادر. 

فأنبتنا فيها حبَاَوعِنَباً وقَطباً ورّئتوناً وتخلاً - للدكاهة 

فيها فاكهَدٌ وَتَخْلٌ ودّمان ‏ مه /4ه. 

لأُصَلْتَكُ في جذرع الأخل  ./١ / 7١‏ 


ن بين الأشجار بسبب خصوصيّات 
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يراد شجر القر. وتدلٌ الآية الأخيرة على وجود النخل في مصيرء زمان فرعون 
وموسى حين أسلم السحرة. 

ومن التَخْلٍ من طَلعِها قنوانٌ دانيةٌ .7 / 45. 

تع النّاس كانم أعجادُ خل منقر - 06 / ./١‏ 

َتّرى الثاس فيها صَرعَى كأئُم أغجاد تَخْلٍ خاريّة ‏ 74 / /. 

زوع وتخل طَلعُها مَضم - 75 كل 


استعملت الكلمة مذكراً ومؤّناً: فى الآية الأولى والثالثة والرابعة. لوحظ 
التأنيث , وهذا بمناسية القنوان والصّعرعى والزروع. وفي النانية لوحظ التذكير, وهذا 
بمناسبة الناش كأ نهم . 

والضابطة الكلّيّة: أن النظر أي ]متتس إذا كان معطوفاً إلى المصاديق 
والأفراد. يمستعمل اللفظ مؤئناً. وَإِدكانآلنظترَآإقمَكهُوم الجنس من حييث هو. 
يستعمل مذكراً. 


مضافاً إلى مناسبات أخرى تقتضي اختيار أحد الوجهين. 

فأجاءها المخاضٌ إلى جذع النّخلة...ومري إليكِ بجذع النّخلة - 7١‏ 7 
التاء للوحدة من الجنس. 

أن تكون له نه من تَيلٍ وأعناب ‏ ” نه 

ومن قَراتٍ التّخيلٍ والأعناب 1١‏ / 7. 

أو تكونّ لكَ جنّ من تخيلٍ وعِتب ففَُجُر - 11/10 


النخيل جمع تفل كالقيد والعبيد. وفي هذه الصيغة دلالة على انخفاض وتجمع 


17 نخل 


باعتبار الكسرة والياء. وهذا يناسب ارتفاع قامة النخل, وصيرورتها تحت ساطة 
العيد. 
والتعبير في الآية الثالثة بالينب مفرداً. وفي الباقي بصيغة الجمع : فإنٌ النظر فيها 
إلى مطلق وجود العنب في مقام إظهار القدرة ودعوى الرسالة. بخلاف سائر الآيات 
الواردة: فإنَ النظر فيه إلى بسط وسعة ووجود مصاديق كثيرة من النخل والعنب. 
وأا الجمع في النخل: إن الجئّة يحتاج تحقّقها إلى تظليل وتغطية , والنخيل لها 
تأثير في هذا الأمر. بخلاف الأعناب. 


وأمًا النخل بمعنى أخذ الأفضل سرياتيً: فتستعمل في مورده كلمات الإختيار 
والإنتخاب والغربلة والتصفية والإنتقاة” 

وأمًا خصوصيّات من شجر القر: قال لني 

إحياء التذكرة. ص 1”0 لتحيل تروف فيصر من عهد قدماء المصرئين, 

.ينتشر النخيل في جميع جهات القطر المصري القابلة للزراعة؛ وهو ينمو وأ غزيراً 

من 1 البحر الأبيض المتوشط. وتنمو في أيّ نوع من أنواع القرية. ويتحمل 
النخيل الكبير الأملاح بدرجة كبيرة. وكذلك يتحمل العطش لدرجة لا يتحائلها أي 
انبات فاكهة آخر. والنخلة من أهمٌ || فائدة للانسان, وثمارها من أعظم القار 
في القيمة الغذائية, فإئها تكاد تكون غذاء كاملاً. وفضلاً عن ذلك فهي سهلة الحطم . 
والتلح (القر قبل النضج) من خير الفواكه من الناحية الصحيّة . فهو غم بما يحتويه من 
الحديد وما يولده في الجسم من من الحرارة» والرطل الواحد منه ذو قيمة غذائية ُضارح 
ضعف ما لأنواع اللحوم, كرا أنه يُعادل ثلاثة أمئال ما للسمك من القيمة الغذائية. 


0 ك3 


لف 


2 


مصبا ئَدَ البعير نَدَأْ من باب ضعرب ونداداً و 
شارداً. فهو نادٌ, والجمع نَوادٌ. والنّدَ عود يتبخّر به. وا 
يكون ال إِلَّا مخالفاً. والجمع أنداد مثل جمل وأجمال. 


مقا ندٌ: أصل صحيح يدل على شرود وفراق 
على وجهه شارداً. ومن الباب الك 
رأي صاحبه. والنّدّ: اَل المرتفع في السماء. ويكون هذا قريباً من قياسه. 


الذي يناد في الأمر. أي يأتٍ برأي غير 


لسا _ئَدٌ إذا شَرّدء وندّت الإبٍق نيديد وتدبداً ونداداً وتُدوداً. وتنادّت: نفرت 
وذهبت شُروداً فضت على وجوهها. وَتَآقةدوْدشُرود. ويوم التنادٌ: يوم القيامة لما 
فيه من الانزعاج إى الحشر, وي اميل بأكَاُكُليكُم يوم الشّنادٍ يوم لون 
مُديرين. فيجوز أن يكون من تُحوّل هذا الباب فحُوّل للياء لتعتدل رؤون الآي. 


. وإبل نَدَد: متفرقة. وقد أندّها وندّدها. 


ويجبوز أن يكون من النداء وحذف اليا 
ويقال: ذهب القوم يناديد وأنادي, إذا تفرقوا في كلّ وجه. وال مئل الشيء الّذي 
يضاده في أموره ويُناده أي يخالفه. قال الأخفض: النّدّ: الضدٌ والشبه. وفلان نِدّي 
وتديدي: الذي يريد خلاف الوجه الذي تريد. وهو مستقلٌ من ذلك بمثل ما أنت 
تستقل به. 

الفروق ١١7‏ الفرق بين المثل والدّد: أنَّ النَدَ هو المثل اماد من قولك ناد 
فلان فلاناً. إذا عاداه وباعده, وهذا سمّي الضدّ ندا وقال صاحب العين: اند ما كان 
مل الشيء يضاده في أموره؛ والنّديد مثله. والنّدود: الشُرودء والتناد: التنافر. فال 
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لمناداته لصاحبه كأنّه يريد تشريده. 


#0 ## 


أن الأصل الواححد في المدّة: هو ما يكون مقابلاً ويخالفاً للنيء وهو يدّعي 
مائلته في الأعمال والأمور. 

فبلاحظ في الأصل ثلاثة قيود: المقابلة, وامخالفة, والماثلة . ومن مصاديقه: ند 
البعير وهو خروجه عن الطاعة واستقراره في مقام مخالف وعمله ضدّ عمله الموافق. 
والشخص النديد الذي يخالف رأي صاحبه ويقابله. والأنداد الذين يعتقد المشركون 
أئهم آلمة في قبال الرب عر وجل ويفعلو عل فمله تعالى. 

وإذالم يلاحظ في مورد هذا القيود:.فهو تجوز كما في مطلق مفاهيم التفور, 
ومطلق المائلة , ومطلق المعادآق 

فظهر أن النّدَ ليس بمعنى المثل والشبيه, كما في أغلب كتب اللغة. 

وأما التناد في الآية الكرية : فهو من النداء ٠‏ ولا يجوز الأخذ من اد فإنّ يوم 
القيامة لا مالك فيه ولا سلطان إلا الله المتعال. ولا يمكن استقرار شيء يومئذ في 
مقابله. . مضافا إلى أنّ حذف التضعيف لا وجه له, وسيجيء توضيحه في الندو. 

قل أونّكُم لتكثرون بالّذي خَلَنَ الأض في يومين وتبعلون له أنداداً ذلك 
رب العاكين  4/4١‏ 

وجَعلوا له أندادالفضلّوا عن سَبيله قل 


ع 


قَنُّوا فإنَ مصيرَكُم إلى الثار  ١6‏ / 


قلا تجعلوالله أنداداً ونم تعلمون 80/1 


وَمِن النّاس من تخد ين دون الله أندادايحيونهم كب اللو ١‏ / 16 

قلنا إنَ اد هو امخالف المقابل المماثل, فالنِد لله عر وجل يشمل كلّ ما يقع في 
مقابل الله مخالفا لما يريده ومدّعياً كونه معبوداً ومطاعاً. وهذا المعنى يصدق على هوى 
متبع وأمير مطاع ومال تحبوب وإمرأة وولد وآهة أخرى وأصنام يعتقدون تأثيرها في 
الأمور: 

فالنظر في الدَ إلى جهة المقابل الخالف المائل. وفي الآهة إلى جهة المعبودية 
والعيادة. وفي المال والأولاد إلى جهة الحسبّة والتملّق. وفي الحوى والأمير إلى جهة 
الاتباع. وني الأصنام إلى جهة التوبجه والتوسل. 

فني كلّ مورد يكون الملحوظ جهة مقاب المغالف المائل: يكون من مصاديق 
الندّء سواء كان من الآهة أو غيرها | 

ثم إن التوجّه إلى النَّدَ مَهْوَفيمقابل إلربٌ في جهة خلافه: قطع توجّه 
وانحراف عن مسير الحقّ وعن خالق الخلق الذي بيده أزمّة الأمور. وهذا ضلال 
وإضلال. ويصير صاحبه إلى النار. 

عمعا اع 

ندم 

مصيا ‏ ندم على ما قعل نَدَما وندامة, فهو نادم, والمرأة نادمة: إذا حسزن أو 
فعل شيئا ثم كرهه, ورجل نَدمانٌ أيضاً, وإمرأة تدمانة, واجمع يَدامَى مثل كارى 
بالفتح. ويتعدّى باهمزة فيقال أندمعه. والنديم: الحُنادم على الشرب, وجمعه نندام 
وثُدّماء مثل كرام وكرماء. ويقال فيه أيضاً تدمان والمرأة تّدمانة, والجمع ندامى. 


مقا ندم: كلمة تدلّ على تفكّن لشيء قد كان, يقال: نوم عليه نَدَماً وتّدامة. 


374 ندم 
وشّريب الرجل: مُنادِمُه وتَدهِه. وقال ناس: المنادمة مُقلوب المدامنة, وذلك إدمان 
الشراب؛ وفيه نظر. وناس يقولون: كأنّ الشَّريِينٍ يكون من أحدهما بعض ما مُنَم 
عليه. فلذلك سُمَيا نديَين 


السا ‏ ندم على الشيء ونيم على ما فعل نَدَماً وندامة وتّندّم: أسف. ورجل 
نام سادم ونّدمانُ سَدمانُ. وفي الحديث: الندامة توبة. وقوم تُنَامُ شدّام ودام يدام 


ونَدامَى سدامى. والتّديم: الشريب الذي يُنادمه, وهو تّدمانة أيضاً. ونادمنى فلان 
على الشراب, فهو نديمي ونُدماني. 

مفر النّدّم: التحسّر من تغيّر رأي في أمر فائت. وقال بعضهم الشّريبان سيا 
نديمين لما يتعقب أحواها من الندامة عبن :ملهها. 


« 2# +٠ 
: والتحقيق‎ 
أنّ الأصل الواحسد في المادّة: هو الانصراف والإنزجار المطلق عا وقع من‎ 
نفسه نيّة أو عملاً وحسّناً أو قبيحاً.‎ 


وبهذه القيود تمتاز المادّة عن الحزن والأسف والتوب وغيرها. 
فالتوبة: رجوع عن ذنب مع الندم. والإعتراف يعدم العذر له. 
والإنابة: رجوع عن كلّ شيء إليه عزّ وجل 

والإعتذار: إظهار ندم على ذنب يقر بالعذر له في إتيانه. 

والحزن: إنقباض مخصوص في القلب, ويقابله السرور. 

والأسف: تلهّف يستتبع حزئاً على ما فات من فعلك أو من غيرك. 
حسر: تنحية ورد الشيء إلى العقب, ومن لوازمه التلقف. 


ندم كا 


وأما النديم يمعنى امجالس للشريب: فهو المتابع الصاحب الظريف الذي يجالس 
الشريب عونا له في عمله وشربه . فهدا الرجل لا يبق له من جلوسه وصحبته إلا 
التحرّن والتلوّم والتندّم, وهو دائماً نادم على فمله, والندامة قد ثبت في باطنه. فهو 
متّصف بالندامة ونديم . وعلى هذا يعبر عنه بصيغة الصفة المشبهة الدالّة على الثبوت 
أو بصيفة المفاعلة الدالّة على الاستمرار. 


وأسَرٌوا النّدامةَ للا رأوًا العَذابَ و' 


.01 / ٠١  طسقلاب بينم‎ 


وأسَرٌوا التَّدامةَ ا رأوًا العذاب وجَعَلْنا الأغلال في أغناتي الّذين كقروا - 54 
ا 

فلا يوجب اللدَمٌ وحصول حال القت والمقهسورية أن يُحكم فيهم بالجسور 
والتعدّي, بل يُقضئ بينهم بالعدل, وججرٌوَئآبقتَضِىئ ما سبق منهم من النيّات والأعيال 
السيئة. 

وقلنا في غلّ: إن الأغلال هي التقيّدات والحدود والتعلقات الماديّة. والشنق 
مظهر الشخصيّة وفيه يظهر المضوع والإستكبار. والقّلّ إدخال شيء في شي» يوجب 
تحوّلاً. وهذا اقل يتجلّ في الآخرة بصورة القُلَّ في الرقبة. 

أما إسرارهم الندامة: فإنّ الإظهار فيه دلالة على شدّة الإبتلاء. وهو ابتلاء 
ثانويّ حيث يوجب الطعن والتوبيخ والتحقير وتثبيت أمره في يوم الجزاء وحين 
إعبال الجا 

فى الّذِينَ في لوبهم مَرَضٌ يُسارعونٌ فيهم ... فصيحوا عَلى ما أترُوا في 
نشوم نادمين 5 / 01. 


فني الآية تعلّق الندم على ما أسرٌوا في قلوبهم, من النيّة السيئة. 


7 عد ] 


يا أثها الّذد نّ آمنوا إن جاءكُم فايِقٌ بي فتبيّنوا أن تُصيبوا قوماً بجهالة 
فتُصحوا عَلى ما قَعَلمُ نايمين ‏ 48 /5. 
أي على ما وقع منكم قولاً أو عملاً ثم يلحقه الندم والإنزجار الشديد. 
فللعاقل أن يجتهد كلّ الإجتهاد في تشخيص الحقّ في اعتقاداته الجنانية وأعماله 
الأركانية ومنطقه اللساتيّة إلى أن يتيقّن بما وقع منه وما ظهر من أعباله الإنفرادية 
والإجتاعيّة. حقّ يحصل له الأمن والإطمينان عن حدوث الإنزجار والندامة 
والخسران المبين. 


ندي: 

مصبا ‏ ندا القومٌ نوا من باب ققلا: أبجتمهوا. ومنه النابي وهو مجلس القوم 
ومتحدّثهم. والنّديّ مثقل. والمنتدى مثله. ولا يقال فيه ذلك إلا والقوم مجتمعون فيه. 
فإذا تفّقوا زال عنه هذه الأسماء. وَالنّدوة: اميه من الفعل ومنه سمّيت دار النّدوة بمكّة 
تي بناها َي لأئهم كانوا تندون فيهاء أي يجتمعون, ثم صار مثلاً لكل دار يُرجع 
إليها ويجتمع فيهاء ومع النادي أندية. ومنهم مّن يقول هذه أسماء للقوم حمال 
أجتاعهم, والنّدَى أصله المطر. وهو مقصور يطلق لمعان, يقاا : أصابه ندى من طُلّ 
ومن عَرّق. وندى الخير. وندى الشر. وندى الصوت, والندى: ما أصاب من بلل,. 
وبعضهم يقول: ما سقط آخر الليل, وأمًا الذي يسقط أوَله فهو السدى. والجمع أنداء. 
وفلان أندى من فلان. أي أكثر فضلاً وخيراً. وأندى صوتاً منه: كناية عن قروّته 
وحسته. والنّداء الدعاء. وكسر النون أكثر من ضتهاء والمدّ فهما أكثر من القصر. 
ديات الخزيات. 


مقا ندى: يدلّ على تمع . وقد يدلّ على بل في الشيء. فالأوّل السابي 


وناديته مناداة ونداء من باب قاتل : إذا دعوته. 


ندي ذا 


والنّدَي: اجلس يندو القوم حواليه. وإذا تفّقوا: فليس بنديّ. وناديته: جالسته في 
النّديّ. وّدوة الإبل ن تندُوَ من المشرب إلى المرعى القريب منه ثم تعود إلى الماء من 
يُومها أو غدها. والأصل الآخر النّدَى من التلل معروف. يا 
يه وهي شادًة, ورتما عبّروا عن الشحم بالنّدى. وما 


ند وأندا, وجاء 


لفلان بشيء 


يكرهه, وهو يتندّى على أصحابه, أي يتسخّى. ومن الباب نَدى الصوت: بُعد 
مذهبه. وهو أندى صوتاً مند. أي أبعد. وإذا هر تَغيّر إلى شيء يدل على طرائق 
وآثار. 


صحا التّداء: الصوت. وناداه مناداةً ونداة, أي صاح به, وتّنادةواء أي ناى 
تناتوا: أي تجالسوا في الناذي. وقوله تعالى ‏ فليدعٌ ناوِيّه ‏ يريد 


وا الع اعم 


والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة واويّة: هو دعوة في مخاطبة. وفي اليائية: هو 
الترشّح والإبتلال. 

وقد خولطت مفاهيم المادّتين وموارد إستعرلهما في كتب اللغة. 

فن الواويّة تقول: ناداه نِداءً ويُناديه فتّئاتى تنادياً. أي الدعوة في الخطاب» 
بأي كلمة كان. 

وهذا المعنى لا ربط له بالنداء المصطلح في علم النحو المستعمل بحروف النداء. 
فنَّ الدعوة في مخاطبة أعمّ من أن تكون بواسطة حرف أم لا. 

ومن ذلك ا معنى بالكناية : مفهوم الإججاع الملازم دعوة وسخاطبة , فإنّ المفهومين: 
الإجتاع والخاطبة . متلازمان. 


*2ظؤ اندي 


والكناية من مصاديق الحقيقة. وإذا أريد مفهوم التجمّع من حيث هو من دون 
نظر إلى المفاطبة : يكون 

ثمإِنَّ النّداء مصدر من المفاعلة كالمناداة, ويدلٌ على استمرار. هذا بخلاف 
النداء بحرفه فيدلٌ على خطاب فوريّ بلا استمرار, ويقال له الثّداء بالضمٌ كالدّعاء من 
دعا يدعو دُعاءٌ ودّعوةٌ. 5 

وهذء الخصوصيّة هي التي أوجبت انتخاب كلمة النّداء ومشستقّاتها في موارد 
الإستعمال في الآيات الكرية. 

ونادّى أصحابٌُ الجيّةِ أصحاب الثّار, 

وناكى أصحابٌ الأعراف رجالاً: 

ونادّى أصحابٌ الثّار أصحاكَ اللزثة. 


ونادى نوحٌ ابنّه» 

ونادى نوح ريه , 

وأيوب إذ ناى رَبّه., 

فناتى في الات , 

ونادى فرعونٌ في قومه , 

إذ ناداٌريُهُ بالواد المقدّس, 

فناداها من تحتها, 

وناديناة أن يا إبراهيم . 

إن الَذينَ يُنادونكَ من وَراءِ الحجرات » 


ويوم يُناديهم أين شُركاني , 


اندي لعا 


ونودوا أن يِلكُم الجئّة, 

أولئك بُنادّون من مكانٍ قريب » 

إذ ناكى ريه دا حَفِياً. 

فالمادة من المناداة استعملت في هذه الآيات الكريمة في موارد تقتضي إستمرار 
الخطاب ولو بزمان قليل, بخلاف مطلق الدعوة. 

وأمّا التنادي فهو لمطاوعة المناداة, فيقال: ناديته فتنادى, أي دعوته مخاطباً 
فأطاع في تلك الدعوة والتّداء. 

فأصبَحَث كالصّري فتنادوا مُصبحين أن اغدوا على حَرفكُم 7١/78‏ 

ديا قوم إن أخات عليكم يوم لا يوم لون ُديرين م 

أي صاروا في حال كونهم مناةينَمكلٌجانب أن تَحَولوا إلى حرئكم. ويا 
قوم إن أخاف عليكم يوماً تيرك ]َال متَذُون من كلّ جهة, ولو 
في مطاوعة من النداءات الختلفة, في رابطة أعماهم وحسناتهم وسيّئاتهم ومقاماتهم 
وخصوصيّات حالاتهم وعواقب أمورهم فلا يستطيعون صرفاً ولا تحويلاً. 

وسبق أنّ التناد لا يصمح جعله من مادّة الندّ. فإنَ تخفيف التضعيف على خلاف 
الأصل, مضافاً إلى فساد المعنى في الآيتين. 

قالَالّذينكقروا لذي نآمنوا أي القَريقينٍ خيرٌ مقاماً وأحسن لديا 8/15 

يكم لتأتونَ الوّجالَ وتقطعُونَ الصّبِيلَ وتأتونَ في ناديكم الُكر ‏ 15/15. 
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قلنا إِنّ النّدو بعنى الد. مخاطبة, ومن مصاديق هذا المعنى الجمعيّة 
التجمّعة فيهم مخاطبة ومناداة. فكأنٌ هذا التجمّع مظهر المناداة. 


وهذا التعبير أحسن من كلمات ‏ المجلس والمحفل والدار وغيرها: فإنٌ فيه 
إشارة إلى الوصف المفهوم منه. وهو الدعوة في مخاطبة فالنادي: هو الداعي في مخاطية. 
وينطبق على مجلسهم الذي يجتمعون فيه ويدعون في مخاطباتهم إلى الخلاف ويأتون 
المنكر, 

وأما الآية الثالثة: يراد إن الخاطئ الكاذب إذا شاهد عجزه وفقره وابتلاءه, 
فليدع ناديّه وهو الْذي كان يدعوه إلى مخاطبة ومؤانسة ومجالسة ومصاحبة. فيقتضي 
المناداة السايق أن ينادي جليسه ومصاحبه ليكشف عنه تلك البليّة ويبيبه في دعوته. 

وهذه الآية الكرية نظير - قل ادمُوا الذِينَ زعممٌ من دُونِ فلاتملكونَ كش 
الضرٌ عنكٌم ولاتحويلاً اكه 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في بهذمب الآيتٍ)ابكرية . وليس النادي بمعنى الجلس 
والمتحدّث, بل بعنى الداعي إلي التحدت وافقاطية . 

وأمًا الآية الأولى: فالنّدي كالشريف صف مشيهة من النذى يائياً وهو بمعنى 
الابتلال وترشّح العطاء والسخاء. 

يقال: ني يندى من ياب علم, نّدىّ ونداوة. الشية: ابتل. وتندى الرجل: 
تسغّى وتفضّل وتروّئ. والنّدى: الجود والفضل والخير. والندِي والنديّة والنّدِي 
والنديّة: المبتلٌ والجواد. 

وفي الآية يقول الكافرون بعد عجزهم وانكسارهم في قبال آيات القرآن: نحن 
الأعلّون في جهة مادٌيّة ظاهريّة - خيرٌ مُقاماً وأحسء نَدياً. 


المقام: محل الإنتصاب وفعليّة المسل» ويراد الخسيرية في جهة برناج السمل 
والاشتغال في الأمور الدنيويّة, وهذا فبا يتملّق بالشخص. والحسن في النندى فبا 


بالأعمال الخخيرية والخدمات للغير. فيكون من الأعمال الإججاعة . كبا أن الأول 


نذر 4 


من الأعيال الإنفراديّة . 
فالنديّ في الآية من الياتيّة, ولا يناسب أخذه من الندو. 


#لم# #0 


مقا نذر: كلمة تدلّ على تخويف أو تخوّف. منه الإنذار: الإبلاغ. ولا يكاد 
يكون إلا في التخويف. وتناذّروا: خوّف بعضهم بعضاً. ومنه | 
1 فاستعددت لهم وحلرت منهم. والدّذ 


ارء وهو أنه يخاف إذا 


لذ والجمع 


نَذر الموضحة في الحديث مله. 


مصبا ‏ نذرت لله كذا نذراً من بات عرتَيَ»وني لغة من باب قتل؛ وفي حديث 
ذروا قُ فإنَ انر لايَردٌ قضاء ولك يسنتخرج به مال البخيل , وأنذرت الرجل 
كذا إنذاراً: أبلغته. يتعدى إلى مَفموْلينءوأكفنبها تعمل في التخويف, كقوهم 
- وأَنذِرهُم يوم الآزقّة ‏ أي خوّفهم عذابه. والفاعل مُنَذِر وتذير, والجمع تُدّر. 
وأنذرته بكذا فتذر به. مثل أعلمته به فعلم وزناً ومعىٌ. فالصلة فارقة بين الفعلين. 


مفراللَّدر: أن توجب على نفسك ما ليس بواجب لمُدوث أمر, يقال: نذرت 
لله أمراً. والإنذار: إخبار فيه تخويف, كبا أنّ التبشير: إخبار فيه سرور. والنّذِير: 
المنذرء يقع على كلّ شيء فيه إنذار إنسانا كان أو غيره. وقد نذِرت. أي عَلِمت ذلك 
وحايرت. 
قع 0 5 (نارّر) نذّر نفسه للرهينة, اعقزل. تزهّد. 
733 (ناقر) نذَّرء أخذ على نفسه عهداً. 


ع م ه» 


4 انذر 


أنّ الأصل الواححد في الماّة: هو تخويف بالقول. وليس كلّ تخويف إنذاراً. 
ويقابله التبشير. 

وأما لذ بعنى التعهّد والإلقزام على عمل: فهو مأخوذ من العبرية والسرياتية 
وهو في اللغتين بالزاء أو الدال. لفقدان الذال فيهما. 

مضافا إلى أنّ ذلك التعهّد والإلتزام القول كالتخويف والإنذار, فإنٌ فو 
القاطع تضبيقاً وتحذيراً وحدوديّة شديدة. 

وبهذا اللحاظ يستعمل مفهوم التعهذ:والإلتزام في الجرّد من المادّة. مناسبة كونه 
كاللازم. ومفهوم التخويف من أفمل بتعقية حي بلاحظ فيه جهة الصدور أو الوقوع . 

وأمًا كلمة النذير صفة: فإنٌ النظر فيه إلى جهة الثبوت. أي نبوت الصفة 
والحدث للذات. ويعبّر بهذه الصيغة للشدّة والمبالغة, فكأنَ النِيّ (ص) ذاته إنذار 
وهو في نفسه متّصف بهذه الصفة الثابتة. 


الإلتزام 


وهذكا إذا اطلقت على غير النيّ, فيلاحظ فيه جهة المبالفة والشدّة والثبوت 
في الوصفية ,كما في: 

وما بُغني الآياتُ والندّر عَن قوم لا يزمنون  1١١/٠١‏ 

فكي كان عَذابي ونُدّر ‏ 6ه / .. 

فاتدرجمع الدذير كالشرّر والسرير والشكُر والشعير. والشندير ما ينبت فيه 
الوصف من شخص أو قول. فإِنٌّ الصفة | المنسبّهة من المتعدّي تُبقَ بعد جعله لازماً 
وصيرورته إلى فعّل بضمّ العين. 


5 م 


والفرق بين النذير والإنذار: أنّ النذير يدلٌ على ثبوت الوصف في الموضوع, 
والإنذار يدل على جهة صدور الحدث من الفاعل وقيامه به 

فالنظر في النذير إلى جهة التبوت في موضوع من شخص أو في قول. فيقال: 
ني نذير فيه صفة إنذار. وقول نذير ثبت فيه جهة الإنذار. 

وأمًا الفرق بين الآية والنذير: فالآية ما فيها توججّه وسير إلى المقصود وهي 
الوسيلة للوصول إليه. ففيها جهة السوق واهداية إلى المطلوب. 

والنذير: ما فيه صفة التخويف والتحذير عن الخلاف؛ ففيه جهة رفع الموانع 
ودفع الإنحراف والضلال. 

وعلى هذا لا يطلق النذير على الما ويطلق عليه المنر: 

وإنَّلناللآخرة والأولى فأندر تق ثارائلطل - ١5/17‏ 

نا أنزلناه في ليلة مباركة إِنَاكباجو رين ب 1+ / ". 

ثم إن الإنذار في مرحلة أَوَلِيْة إبتدائيية في السلوك إلى الله المتعال, وبه يتحقّق 
التويجه والقايل إلى السير. وبانتفاء التخوّف والتحدّر: يثبت الإنحراف والكفر والخلاف 
والعذاب. 


فيذكر التكذيب بالتدُر في المرتبة الأولى من الكفر: 


كث 5ه 


كَدَبَث قود بالئدّر. 


كَذََتْ قوم لوط بِالدُر - ينه 

وبذكر العذاب في متعاقب التّذر وتوأماً يتكذييها: 

كذَّبثْ عاد فكي كان عابي ور فتَعاطى فعقّر فكيف كان عَذابي وتُدّر - 
غه /8, 


4م نذر 


ويذكر توأماً بالتبشير في مقام إبلاغ الرسالة: 
فبعت الله لين مْبشّرِينَ ومُذِرين ‏ 1 / 717 
مايل ال 
نا أرسَلناكَ با حقٌ تشيراً وتذيراً - 60 / 14 
فنَّ اببشر هو انبساط وطلاقة خصوصة طبيعيّة في قبال أمرء وهذا المعنى 
مقدّمة للتهيؤ والتوّه والإقبال وحصول القايل إلى مطلوب. وهو يكون قبل الإبتداء 
بالسلوك. وبعده مرحلة التثرّة والتجتب عن الخلاف والأعبال المائعة بوسيلة إنذار 
المنذرين. 
ويذكر العذاب والتّر في مقام الذؤق اليس بهما: 
ضف فطَعسنا َعَم كَذلْقُوا عذابي ودر 


5907 
إلامُبشرين وصّذِرين - 7 /48. 


ولَقّد راودوة 


ذابِمُسمقِو.فذ وك عَذاي ودر 6ه / 00. 

١‏ حاسّة, من الحواش 
الظاهريّة أو الباطنيّة. والآيات مربوطة بقوم لوط حيث أندّرهم الإطشة والمذاب 
فكذّبوه وتمارّوا بالنذر. 


ولَقّد صَبْحَهُم ب 
قلنا إن الذوق إحساس غوذج من خصوصيّات شيم 


والمراد من ذوق تدر مس فوذج من آثار الأقوال الوعيديّة والإنذارات 
والتحذيرات التي وقعت من نبتهم لوط. فرأوا وأَحَسّوا آثار تلك الأقوال 
المنذرة في الخارج قبل موتهم. 
0 
والتعبير بالذوق: فإنّ مس العذاب في الحياة الدنيا مقدار جز من العذاب 
الثابت في الآخرة: 


يومٌ يُسحَبون في الدّار على وجوههم ذوقوا مس سَقَر - 06 / /4. 


تزع 2 


فظهر أنّ أو وظيفة للرسوا 


عذاب الله وعبا يوجب عذابه وغضبه: 


ام الدعوة والإبلاغ: هو الإنذار للناس عن 


ياأئهاالمدَْر قم فأنذِر ‏ 5/17. 

نك كن ارسي على صراطٍ مُستقم تغزيلَ القزيز الحم لتر قوماًما أو 
آباؤهم -5/95. 
ها * ٠‏ * 
تزع: 

مصيا ‏ نزعته من موضمه تَْعاً من باب ضدرب: قلعته, وانتزعته مثله . ونع 
السلطان عامله: عزله. ونزع إلى الشيء تزاعاً: ذهب إليه واشتاق أيضاً, وإلى أبيه 
ونحوه: أشببهه, ونزع في القوس: لها وترّح ألر, أ: أشرف على الموت» 
والمعنى في قلع الحياة. ونزع عن الشيء تَرَرَعاً: كف وأقلع عنه. ونازغت النفس إلى 
الثيء تُروعاً ونزاعاً: اشتاقت, وَتَرْعَثَ مئله. ونازعمُه في كذا منازعة ونزاعاً: 
خاصمته, وتنازعا فيه. وتنازع القوم: اختلفوا. ونزع نزعاً من باب تهب: انحر 
. فالرجل أَنرّعٌ. والمرأة زعراء؛ ولا يقال تَْعاء. وموضع 


مقا -نزع: أصل صحيح يدل على قلع شيء. والميفزع: الشديد النزع. والمفزعة 
كاليلعقة يكون مع مُشتار العسل. ونرّح عن الأمر بُرُوعاً: تشرركه. وشراب طيّب 
المنزعة, أي طيّب مقطع الشرب. والتّعة: الموضع من رأس الأتزع. وبثر تزوع: 
قريبة القمر يُنزِح متها باليد. وعاد الأمر إلى التُرّعة, أي رجع إلى الحسق. وأراد 
جمع نازع. وهو الذي ينزع في القّوس يجذب وتّره بالسبهم. وفلان قريب 
المذزعة, أي قريب المهمة. ومفرّعة الرجل: رأيه. وبعير نازع إذا حنٌ إلى مُرعاه أو 


أكلدا نزع 


وطنه. والتّوع: الجمل الذي يرع عليه الماء وحده. وكلّ غريب لزيع. 
# # * 


الأصل الواحد في المادّة: هو جذب شيء وقلعه من تحلّه. كبا أن القلع 
عبارة عن نزع شيء من أصله بحيث لا ببق منه باق ومن مصاديقه: نزع السلطان 
عامله عن تحلّه ومقامه. وتزع المريض عن الحياة وإشرافه على اموت . والفزوع عن 
الأمر بقركه والإعراض عنه. والأنزع وهو الذي نمحسر وسقط الشعر من مقدّم رأسه 
فوق الجبهة, وبلحاظ هذا الأصل تستعمل الصيغ من المادة في معاني قريبة افله. 

وإذا استعملت بحرف إلى: فتدلً عَلىَالإنقطاع عن شيء والقايل إلى شيء 
آخر فيقال: نازعت النفش إلى شوإء, لق أشماقك إليه. 

وإذا استعملت بحرف في فلحل امتداد الاراع و 
نزع في القوس, وتنازعا فيه. تنازعتم في الأمر, فإنَ ب 

فَلاُنازِعْتكَ في الأئٍ وادع إلى رَبك إِنَكَ َل هدي مشتيم - .30/1١‏ 

وهذا المعنى يناسب التعبير عنه بسصيغة المفاعّلة والتفاعل الدالّين على 
الاستمرار, بوجود الألف . والتفاعل فيه معنى المطاوعة . 

فالمنازعة في أمر عبارة عن استمرار في قلع الخصم عن فيه من رأي أو عمل. 
وهذا المعنى يثسبه الجادلة والمخاصمة, وهو مني عنه. إن يخالف الدعوة إلى الحق 
وتفهيم الحقيقة وتليين القلوب ورفع الخلاف ونزع الأنائية. 

وإذا استعملت بحرف عن: فتدلٌ على الانقطاع والترك والكفٌ. 

فالأصل محفوظ في جميع هذه الموارد, والمنصوصيّات الزائدة إنَا تتستفاد من 


تزع 4 


القرائن الخارجيّة. من ضميمة حروف أو خصوصيّة صيغة. 

وترَغناما في صدورهم من غِلّ إخواناً عل مر متقايلين - ١١‏ / /41. 

فتدلٌ الآية الكريمة على أنّ الأخّة والحمبّة والوفاق إِنّا تتحقّق بنزع القِلّ عن 
الصدور, وهو ما يدخل في الصدر يوجب تغيراً وانكداراً وتلوناً فيه. من ذماشم صفات 
كالأنائية والبخل والحسد. أو من فساد رأي. 

فتحقّق الأخوّة والوفاق إِنا يتحصّل بهذا النزع لا بالمنازعة والجادلة والمغالبة 
والقهر. فإنٌ المنازعة موجب ازدياد الخلاف والشقاق. 

وأطيعوا لله ورسوله ولا تّنارّعوا فتفْصَلوا وتَذهبَ ريحكُم -117/8. 

ولو أرائكهم كثيراً لََصِمُ و 

الفشل: تهاون وضعف في الإرأدة وَآلتضتمير” وهو قد يكون مقدّمة للتنازع وقد 
يكون التنازع مقدمة له. على اخْتَلآفَالْتَوَرَة َكل أيّ حال: تلازم بين التسنازع 
والتهاون, فإنّ وجود القاطميّة والتصميم في تتثسخيص أمر موضوعاً أو حكناً: يُنفي 
حدوث التنازع والجادلة والإختلاف. 

يتَنارّعون فيها كأساً لالف فيا ولا تأثيم ‏ 51 / 19. 

قلنا اتنازع هو استمرار النزع, والغزج هو جذب شيء عن تحله. والكأس هو 
القدّح امحتوى شراباً. والشراب يختلف نوعه باختلاف مراتب القلب. مايا أو برزخيا 
أو ألطف منهماء ومن جهة تموّل الحالات واقتضائها شراباً يوافق الحال من مشروب 
حارٌ أو بارد أو للتعديل أو للتسكين أو غيرها. 

والمراد من جذب الكأس في الجسئّة: شوق أهل الجئّة إليها بمقتضى حالاتهم 
ومقاماتهم في عالم الجنّة. واستمرار هذا الطلب بنحو طبيعيّ. 


عم 17. 


4 شع 

ثم إن هذه الإستفادة لا يقارن بها لفو ولا تأثيم كما يقرادى في المشرويات 
الدنيوية الماديّة. بل إِنّها في أثر الحالات الروحاتية والجذبات المعنويّة والوبجهات 
الإطيّة . 

ولايخنى أن التنازع وهو استمرار انزع إن يلحق الاختلاف والتزاحم والتخاصم 
في مضيقة عام المأدّة وفي محدودة الأمور الدنيويّة . وأمّا في عالم ما وراء المادّة وفها 
يرتبط بأمور روحاتية غير ماديّة : فلا تزاحم فيها حي إِنّ تلك العالم وسيعة ل مضيقة 
فيها ولا اختلاف ولا تخاصم ولا غلول في القلوب فيها. 

ونرّعنا ما في صُدورهم من غِلّ إخوانأ عل سير متقابلين  ١6‏ / 407. 

والنَاذِعاتٍ غَرْقاً والتَاشطاتِ تَقْْطِاً والسًابحات سبحا فالسَابقات سَبقاً 
فَالمديّراتٍ أثراً - ١/17‏ 


الغرق: صيرورة شيء في استيلاء تيء آخر بحيث 
والقدرة, وهو حال؛ أي في حال الْاستَعرَاقَ تحت حكومة 
واجفة... 

وهذه الآية الكرية إشارة إلى المرحلة الأولى من المراحل المنمس من السلوك 
إلى الله. وهي النزوع عن تحيط المادّة والغفلة. 

والنّشط بمعنى العقد والتحكير, أي تحكيم الفكر والتصميم في السير والتوجّه 
إلى الله لمتعال, بالأعمال الصالحة والمراقية في الوظائف. 

وهذا إشارة إلى المرحلة الثانية. وقد أوضحنا الآيات المباركة وخصوصيات 
هذه المراحل الخمس في رسالة اللقاء. 

راجع السبح والسبق والدبر. 


ل فى ك5 


تزغ 
مقا نزغ: كلمة تدلّ على إفساد بين إثتين, ونزغ بين القوم: أفسد ذات 057 


العين 784/4 نرّغ فلان بينهم تَرَغاً. أي حمل بعضهم على بعض بفساد ذات 
بينهم. كبا نزغ الشيطان من يوسف وإخوانه. قال رُؤبة: واحذّر أقاويلٌ المداة افرع . 

لسا الأغ: أن تَمزِغ بين قوم فتحمل بعضهم على بعض بفساد بينهم, ونرغ 
بينهم يرغ ويغزغ ترغا: أغرى وأفسّد وحمل بعضهم على بعض . والأْعْ: الكلام الذي 
يُقري بين النّاس. ونرّغه: حروكه أدنّ حركة. ولع الشيطان: وساوسه وتخسه في 
القلب با يُسوّل للانسان من المعاصي , يحثي َي في قلبه ما يُفسده على أصحابه. أبو 
ن القوم ونزأت ومأءلت: كل هذا أن الإفساد 


. ورجل مازخ 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إلقاء شر وفساد في القلب. بوسيلة وسوسة أو 


كلام أو عمل. من إنس أو جنٌ. ومن آثاره: الإغراء؛ والطعن, والإفساد. والرمي» 


والتحريك, والنخس. 
وقريبة من المادّة: مواد الندغ والنسغ والنخس والغرز والنزك. إلا أنّ هذه 
الموادٌ تستعمل في الطعن المادّيّ. 


وقد تداخلت مفاهيم هذه الموادٌ في مقام التعريف ,كا هو المعمول به في تعريف 
معاني اللغات , فيكت بالتعريف التقريبيّ. 


3 تزغ 
وقلنا كراراً إنّ من موارد الانمحراف في تفسير اللغة: النقل من كتب التفسير 
للقرآن, حيث إِنّ نظر المفسّرين توضيح معنى اللغة على حسب ما يقتضيه المورد, 
فيفسّرون كلمة واحدة في موارد مختلفة بمفاهيم مختلفة تناسب كلّ مورد خاصٌ. من 
دون تحقيق. 
حُذٍ العفو وأثر بالُرف وأعرض عَن الجاهلين وما يَف 
فاستهذ باث هيع عَليم ‏ 07/ 1-١‏ 
ِك من الشيطان ملاتي شمرٌ وفساد بأيّ وسيلة كان بإلقاء وسوسة 
أو سوء نيّة أو فساد عقيدة: فاستعذ بلله عر وجلٌ, من هذه الفزغة الشيطانية . 


كَ من الشّيطا 


أي وإن 


والتّزغة في هذا المورد في مورد َالو والأمر بالٌرف. في مقابل المفالفين ‏ 
وإن تَدعُهم إلى اهدَى لا يَسمعوا . 

فالآية عامّة جميع أنحاء الات ؤإن,كان:المورد خاضاً بالنسبة إلى العفو 
وإجراء المعروف. حقّى يوجب النزغ تساححاً وتوانياً في العمل بهذا البرنيج , 


وجاء بكُم من البدو من بعد أن نرَعَ شان بيني وبين إخوتي ‏ 19/ ٠٠١‏ 
دقل لعبادي يقولوا الي هي أحسَنْ إن الشَيطانَ يزخ بستكم - ١0/‏ / 08 


أي نرّغ الشيطان وألق سوء تئة فيا بينناء حت أوجب العداوة والبفضاء وسوم 


العمل والقول فينا. 
وليتوجمه عباد الله في أقوالهم وليقولوا ما هو أحسن. فإنّ الشيطان يوحي إلى 
قلوبهم شرا وفساداً في الأقوال. 


وهذا كا في: 


تزف لل 


وقُل ربٌ أعوةٌبكَ من مات الشّياطين وأعوديكَ رَبٌ أن يحَصُرُون - 75 / 
/ا3, 

وما أرسلنا ين قبلك من رسو ولائ'إلاإذا مق أل النّسيطان في أمنئسته 
فينسعٌ لله مايُلقٍ الشَيِطانَ أ يحكم انه آيايّه ‏ 71 / 1ه 

وأمًا الفرق بين النزغ والإلقاء والهمز: 

أنّ الإلقاء أعمٌ من أن يكون في مادّيّ أو معنوي, في خير أو شر , فهو مطلق 
مقابلة شيئين مع إرتباط . 

والطمز: هو تعبيب وتنقيص وتحامل ينبوء نيّة وبقصد تضعيف. 

والفزغ: يعتبر فيه الإلقاء على إلقلتك؛في فأم وشيرٌ. 

وأمًا دفع النزغ ‏ فهو كا فخ 

فينسعٌ لله ما يُلق الشّيطانَ تيحكمٌ لل آياته ‏ 71 / 01. 

إن ما يظهر من جانب الثنيطان وينسب إليه: فهو ظلمة وكدورة. وما يتجلٌ 
من جانب الرّحمن: فهو نور. والنور إذا تجلّ بلطف ورحمة وفضل منه: ترتفع الظلمة 
قهراً. 

لله يلين آقنوا يهم من الظلمات إلى الور - ؟ / /01. 


نزف: 


مقا نزف: : أصل يدل على تفاد شيء واتقطاع . وتُرف دمه: 
والشكران تزيف. أي ترف عقله. والأّزف: نزح الماء من البثر شيئاً بعد شيء. وأنرّفوا: 
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2 7 أن أ اها 0 4 5 
ذهب ماء بثرهم. وأنرّفوا: انقطع شرابهم. والنزفة: العُرفة. وهو بحر لا يُنزف. وتُزرف 


الرجل في الخصومة: انقطعت حجته. 

مصبا ‏ نرّف فلان دمّه ترفاً من باب ضحرب: إذا استخرجه بحجامة أو قصد. 
نرق الدم ترفاً من المقلوب: خرج منه الدم بكثرة حيّى ضعف, فالرجل تُزيف تيل 
بمعنى مفعول. ونرّفت البثر نزفاً: استخرجت ماءها كله فنرفت هي . ستعدى ولا 
يتعّى. وقد يقال: أنرّفتها. فأنرّفت هي , يستعمل الرباعيّ أيضاً لازماً ومتعدياً. 


العين 171/1 تُزف دم فلان, فهو زيف مغزوف, أي انقطع عنه. والسّكران 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو جذب شيء واستخراجه من باطن شيء آخر 
حت ينقطع. ومن مصاديقه: نزح الماء عن النغبر أو البثر. واستخراج الدم بفصد أو 
غيره عن البدن. وسيلان الدمع حقٌ ينفد. والسكر بانقطاع العقل والتوجه. وذهاب 
الحججة وانقطاعها. وظهور اليبس والعطش في البدن بعاميّة الرطوبة والماء فيه. 

والفرق بين الغزف والتزح: أن الح يلاحظ فيه معنى البعد. 

وأمًا التعدّي واللزوم في المادة: فباعتبار تعلّق الفعل إلى شيء آخر خارج» أو 
تحقّقه في نفس الشيء. فيقال نرف الرجل البثرَ. إذا استخرج ماءهاء وتزفت البثر. 
ونّزفت البثرٌ وأنرقث هي إذا لوحظ النزف من جاتب نفس البثر بالطبع . فالمادّة في 


انزف 4 
الصورتين متعدّية. وأما النّزيف: فلكونه صفة مثسيّبة يلاحظ فيه معنى الشبوت 
واللزوم. وهذا معنى قوهم: إن لمتعدّي إذا أريد بناء الصفة منه ينقل إلى فل بض 
العين , ثم تبنى منه الصفة. 

يُطافُ عَلَهِم بكأيس ين مَعِينٍ 
يفون لا”3 / /87. 

القول: نفوذ شير وفساد في شيء. وهذا المعنى جار في جميع الأشربة والأطعمة 
والفواكه التي في الجئّة. ئها لا يعرضها التغيّر والتسئّه. وهكذا في جميع ما يتعلّق 
بالجنّة فلا يلحقه شر ولا يعتريه فساد. 


وضمير التأنيث يرجع إلى ما ذكِوهنَ بَاتِ النسيم ونعمها. فلا يخدلط في 


للشَارِبِين لافيها غَولٌ ولاهُم عنها 


عيثها غَؤْل ولا شرّ ولا ألم. 
والئزف » من يهتني :بخ واستخراجه من باطنه. والمراد أن 


عباد الله الخلّصين خالدون في تلك الجئّات ولا يجخرجون عنها وهم متنقمون فيها أبداً. 
والتعبير بالنزف: إشارة إلى كونهم حاطين ومستغرقين في نعمات هذه الجنّة 
ولا يزالون متنقمين بها. 
والسٌابقون السَّابقون اولثكَ المقرّبون في جَنّات النّعيم ... لايُصدَّعون عَنها ولا 
يُنزفون 18/67 


الصّدع هو قطع في أمور مهمة ماديّة أو معنويّة, والتصديع جعل الشيء منقطعاً. 
والإنزاف استخراج النفس عن حيط يكون فيه أو استخراج شيء آخر عن حيط . 
والمراد أنّ المقربين السابقين في جنّات النعيمء وهم متنقمون فيها دائمين, ولا 
يجعَلون منقطعين عنها ولا يستخرجون أنفسهم عنهاء فلا يطلبون المخروج عن تلك 
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الجئّات, بنيئّة أو عمل أو قول. 


فإئّهم يعيشون في منزل قرب وجنّات نعيم روحاتئة وسيعة. من دون أن 
يتعرّض هم موانع خارجيّة أو انصراف من أنفسهم. 

وأمًا ذكر التصديع والإنزاف في المورد: فإنٌ أعظم مانع يوجب إنكداراً في تلك 
العيشة واضطراباً فيها واختلالاً في التذاذها: هو تجويز إيكان التصديع من الخارج, 


والإنزاف من باطن النفس. 
إن هذا الاضطراب يوجب تنقّصاً وانكداراً في عيش الجمئّة والإطمينان بدوامها 
وعقد القلب يثباتها. 


وأمًا التعبير في الآية الأولى بصيفة الجهول وفي الثانية بالمعلوم: فإنّ مرتبة 
السابقين أعلى درجات أهل نيهم المتركون. وقد وصلوا إلى مقام الطسمأنينة 
الكاملة, وعاشوا تحت لواء الرمة لاض رَأْمَنوا من عروض أيّ عارضة توجب 
انكداراً في عيشهم, فينق في حَمَهمَكَمكَ تال يكن جريانه فيهم. وهذا بخلاف 
المفآصين. فإنّ موانع عيشمهم أوسع وأقوى. كالقول والإنزاف من الخارج . 

مام 

نزل: 

مقا_كلمة صحيحة تدلّ على هبوط شيء ووقوعه. ونزّل عن دائسه تُزولاً. 
ونزل المطر من السماء نزولاً. والنازلة: الشديدة من شدائد الدهر تغزل. والقُزال في 


: إيقان. ونْزَالٍ: كلمة توضع موضع إنزل. ومكان نَزِل: يُغرّل 
فيه كثيراً ووجدت القوم على ئَرّلاتجم . أي منازطم . والقّل: مامميأ للغزيل. ويُعيّرون 
عن الح الول ونرّلء إذا حي واليالة:ماء الرجل . والتّريل: الضيف. والتتديل: 
ترتيب الشيء ووضعه مَنزله. 
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مصبا -نزل من عُلو إلى سُل يغزل تُزولاً. ويتعدّى با حرف والهمزة والتضعيف, 
فيقال نزلت به وأنزلته ونؤّلهه. واستغزلته بمعنى أنزله. والْمَنزِل: موضع الفزول» 
والمغزلة مثله, وهي أيضاً المكانة. ونزلت عن | 
نزيل قعيل بمعنى مفعول. والقُّل: طعام الغزيل الذ 
باب تهب. كك ريعه ونماؤه. وطعام كثير القرّل و: 
يقول كثير الل وزان قفل . وأنرّل, أي أمت . ونازه في الحرب مناّلة ونزالً وتتالا 
نزل كلّ واحد منهها في مقابلة الآخر. وبه تّزلة : وهي كالزكام وقد نزل. 

لسا ‏ الُزول: الُلول, وقد نزهم ونزل عليهم ونرّل بهم يغزل تُزولً 
ومنزلاً بالكسر شاً. وتفاله وأنزله ونؤله في لفل المفزلء قال الزجاج: ولا 
مصدر مؤكّد. قال الأخفض: في جناب ادوس ٌُلاً. هو من نزول الناس بعضهم 
على بعض, يقال ما وجدنا عندكم بوكرل : المُزول. وأنزله واستغزله ببعنى . 


مع معام 


أ له. ونزل الطعام َرّلاً: من 


سَبَب, أي البركة. ومنهم من 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو انحدار شيء من عُلو إلى فل , وهو في المرتبة 
القليا طبعاً. ماديا كان أو معنوياً. 

وسبق في الهبوط: إن النظر فيه إلى جهة الإستقرار في حل وتحقّق إقامة بعقب 
الغزول. بخلاف الغزول فإنّ النظر فيه إلى جهة ابتداء الغزول. 

ومن مصاديقه: نزول الراكب عن دابّته. نزول المطر من السماء. نزول شدائد 
الدهر في مورد خاصٌ. نزول الرجل في ميدان المحاربة. نزول الشخص في منزله وبيته. 
ونزول الضعيف. ونزول المستطيع في العمل بالمناسك في الموسم. نزول ماء الرجل. 
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نزول الطعام امهيّا. ونزول البركة والرّيع والرحمة والخير والآية والكتاب وغيرها. 
فالنزول الماديّ كا في: 
وأنرَلَ مِنَ التَّماء ماة فأخرج يه - ؟ / 11 


وما أنرّلَ اهن التَّماءِ من رزق - 0 /0. 
والنزول الروحاني -كما في: 


نرّل به الوح الأمين عَلى قلبك لتكون ين اين 1" / 181 

تفل من القّْآنِ ما هو شفاء ورحمة للمؤمنين -/10 / 87. 

والفرق بين التعبير بالإنزال والتغزيلي والتفرل: 

أنّ الإنزال يلاحظ فيه جهةا ضتكاؤ ال من الاعل , فالنظر فيه إلى جهة 
الصدور, كما في: 


رَبٌ أنزلني نلا شبار كا وأنتَ خير لين 78 / 15 

فيلاحظ فيها صدور الفعل وهو الغزول. في جهة انتسابه إلى الفاعل . 

وأما التنزيل: فبلاحظ فيه جهة الوقوع, فيكون النظر إلى الفعل في جهة 
الوقوع وتعلقه بلمفعول وامتعلّق. كما في: 

نرّل الكتاب بالحقّ ‏ ؟ / 17 


تارك الّذي نرّلَ الُقانَ على عبيه ‏ 50 .١/‏ 


وَإِنكُنمُ في رَيبٍ مما تراناعَلى بدنا  ٠‏ / 57. 

ولو تناه عَلى يَعضِ الأعجَمين فقَرأه عَلهِم - 75 / 158 

تفل مِنَ الَّرِآنِ ماهو شِفاء ورّجمة ١07‏ / 87. 

فلوحظت فيها جهة التعلّق والوقوع. والنظر إلى الفعل في هذه الجهة . 

وأا التّل: فتدلٌ الصيغة على مطاوعة التفعيل, بمعنى كون الفعل على طُوع 
واختيار في قبوله. لا على قهر كما في الإنفعال. 

كا في: 

هل أنْكُم عَلى صن تَنَْلُ الشّاطي مَل علىكُلَ أقَاك أنيم +7 / .11١‏ 

إن الّذِينَ قالوا رينا لله كه اسيفامكايتترلْ كلهم الملائكة ألا تخافوا - 4١‏ / 


نَل الملائكةٌ والزوح فيها بن ريم - 517 / 1. 

يراد نزوها على طَّوع ورغبة وقايل واختيار. 

وحذفت التاء في الآية الأولى والثالئة للتخفيف وتسهيل التلقّظ. 

وأما تمق الطّوع والرغبة في نزول الملائكة أو الشياطين: فإنّ نزول كل أمر 
بالطوع يتوقّف على وجود المقتضى في المورد. وفي صورة وجود المقدضى وتحقّق 
الصلاحيّة: لا يُرى إباء في إفاضة الفيض, ولا يبق مانع عن عروض العوارض 
والحوادث المتلاثمة. 

فلا تتفيّل الملائكة في مورد إلا إذا وجد الإقتضاء وصلح امحل ولا تتايل 
الشياطين إلا إلى موارد متناسبة مقتضية يغزوطها. 


لل انزل 


وأما الُزلة: فهي قعلة وتدلٌ على الوحدة والمرة كبا في: 

ولد رَءا تله أخرى عِندَ يسدرة المنتّههى 01 ل 

وفي التعبير بالغزلة إشارة إلى أَنّ رؤية الله عر وجل بذاته محال فإِنّ القوى 
المدركة للمخلوق قاصرة عن إدراكه والإحاطة به. إلا أن يكون بنحو التجلي وظهور 
نوره تعالى في القلوب المنوّرة المستعدّة. 

وأمًا صيغ امِل والمرّل والمنرّل في الدلالة على المكان: 

فالمزل من الجرّد: يدل على مطلق حل النزول من دون قيد. كبا في: 

وَالقَمَرَ قدّرناه مََازِلَ حقٌّ عادّ كالعٌرجون +5 / 59 

هر الي جَعَلَ الشّمسس ضياء والفعر نب وقدّره منازل لِتعُلَمواعَدَة انين 
-١كا/هة,‏ 

امازل جمع مفزِل إسم مكامَالفمرحلَتَرََلضياء الشمس , وهو يكتسب 
نوره من الشمس في جهة مقابلته بها؛ وهذه الجهة تختلف باختلاف حركته وباختلاف 
حركة الأرض», نزول الضياء في صفحته. ثم يختلف مقدار ما يُرى منه في 
الأرض. بلحاظ المقابلة والتربيع والتسديس فيه بالنسبة إلى الشمس. 

فالقمر دائماً محل نزه ,ول الضياء بخصوصيّات وحالات مختلفة. وبهذه الاختلافات 
نعلم عدد السنين ونستكشف محاسباتنا الزمائية. 

فالمنازل حال من التقدير, والتقدير جعل شيء تحت خصوصيّات وحدود 
معيّئة . وذكر النور والضياء يوْيّد ما ذكرناه. 

وأمًا تفسير المنازل, بالمعاني المصطلحة من منازل القمر: فأوَلاً ‏ أَنَا معان 
إعتبارية لا حقيقئّة. وثانيً يحتاج إلى تأويل وتقدير, مثل قوهم إِلّهببعنى ذا منازل 
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حوبي 
حالاً. أو بمعنى صيّرناه مفعولاً. 

وأمًا صيغة امغر من الإفعال سم مكان: فيلاحظ فيها ما ذكر في صيغة 
الإفمال من جهة النظر إلى معنى الصدور. كبا في: 
لني مزلا مُباركاً وأنتٌ خَيرُ لين 77 / 14, 


فيلاحظ في الكلمات الثلاث جهة صدور الغزول منه تعالى. 

فيكون معنى الُْرَل: الحلّ الذي وقع فيه الفزول الصادر منه تعالى. كما أنّ 
صيفة اميل من التفعيل يدل على تحلّ وقع فيه النزول المحلوظ فيه ججهة التعلّق 
والوقوع. 

وأا الله فهو صفة مشيهة كال وك يدف على وزان الضّلب. والمعنى 
ما يتّصف بالنزول ويكون النزول صفةنذاتهيةالة»ؤمن مصاديقه: طعام الأّزيل أي 
ما يحضر وينزل من الطعام للضيَفَ/َتوكدلِك ببابيغزل :في الآخرة لأصحاب الجئّة أو 
لأصحاب الجحيم . 

وأمًا إن كان مِنَ المكذّبين الضَالين فشُوْلٌ مِن يم +5 / 17 

نكم أبها الضَالُون المكذّبون لآكلون ... هذا رُم يوم الدّين 1ه /01. 

ولَكُم فيها ما تَدّعون يرلا ِن غَفورٍ رَحيم - 1١‏ / 81. 

كن الذي آنّقوا زيمم جنات تبري ... لان عند لله - 7 /.198. 


50000 
فالترُل في الآيات بعنى ما يعد وغل للوارد على حسب مقامه, فهو ما من 
شأنه أن يغزل أمام الوارد باقتضاء حاله. 


انلسأ: 


احرف فنا قل سال و امد ,اناي ونا ناماه ري اينار 
وأنسأته الدّين: أخّرته . ونسأت الإبلّ نسأ من باب نفع : شقتها. وإسم العصا التي 
يُساق بها ينسأة. 


مقا نسي : أصلان: يدل أحدهما على إغفال الشنيء. والثاني على ترك الشنيء. 
وإذا يز تغير امعنى إلى تأخير الشيء. وت المرأة: تأر حيضها عن وقند فجي 
أنها حُبى. والكّ بعك الشيء إنْسَاوَهَيْ أإتأخير. ونسا الله في أجلك وأنساً 
أجلّك: أشّره وأبمده. وا تأرو وتباعدوا. ونسأئهم أ. أخّرتهم. وئسأت 
اناق فقت بها في السير. ونسأتهاً: ضتربتهآ بالمنسأة: العصا. كأنّ العصا يبد بها 
الثيء ويُدفع . 

العين 0/7 تِنّت المرأة فهي نّساً. إذا تأخّر حيضها. . ونسأت الشية 
أخّرته, ونسأته: بعته بتأخير. . والإسم النسيئة. ونسأت ناقتي: دقّمتها في السشير. 
والمنسأة: العصا كنساً بما. والمُنتّسأ من الإبل: المباعسد لمرربه. والإنتساء: التباعد. 


1 تأخير الثيء ودفصه عن وقتمه, ومنه النّسيء. وهو شههر كانت العسرب 


7 
تؤخّره في الجاهليّة من الأشهر الوّم. والناسئ: الرجل المؤشّر الأمور غير المقدّم, 
وكذلك النّسَاء. 

عأعاه 


الأصل الواحد في المادّة: هو التأخَّر والتأخير. ومن مصاديقه: تأخير 
الأجل, التأخير في ردّ الفن في البيع . تأخير في تأدية الدّينء حمل الإبل وغيره على 
التأخّر في السير, والتأخّر في يام الحيض. والتأخير في الأمور وفي المقّرات المعلومة. 

ومن آثار الأصل: البْمدء والدفع , والرفق. 

وبين المادّة ومادة النسي : إشتقاى أكبر, فإنّ النسيان يلازمه التأخّر. وهكذا 
النسو واويّاً بعنى القرك. 

نا تّيم زيادة ني الكفر يُضلَ به يقرو ونه عام وير مونه عاماً 
ليُواطِئوا عدّة ما حرم الله فهجِلُوا ما جع الله » ///0. 

النّسِيء : فعيل بعد التحوّل إلى نَسا رم فيدل على ثبوت صفة لشيء. فعناه 
ما يكون متأخَراً. وإطلاق الكلمة يدل عل اده آلَعنى المتداول بينهم. وهو الشبر 
المتأخّر من جهة الحرمة من بين الأشهر الحم إلى شهر آخرء لتحليل احارية والإغارة 
فيه . وكانوا يحلّلون شهر الححرّم لوقوعه بعد شهري ذي القعدة وذي الحجّة المحرّمين. 
فيقولون إِنْهِ نّسِيء. 

وهذا العمل زيادة على كفرهم بالله وبالرسول: فإنه تقض ما ثبت ور فيا 
بينهم للتأمين وحفظ النفوس والأموال في اجتاعهم . 

وقد حكم الله تعالى بحرمة هذه الأشهر الحرّمة في الإسلام أيضاً نّم غير 
مراعين ناحية الدين الإِهْيّ. ولا ناحية الضوابط الإجماعيّة لهم . 

فلا قَضَينا عليه الموت ما دَهّم عَلى موته إلا دابَةُ الأرضٍ تأكُلُ ِنسَأتَه فلا 
الجن أن لو كانوا يُعلمون القَّيبَ - 74 / .١6‏ 


ا نسب 


الإنسأة: كالميكدسة إسم آلة من النّسأء معنى الآلة بما يؤْخّر ويدفع ما يلزم 
أن يدفع ويؤخّر. وبهذا اللحاظ يطلق على العصاء ويقال: إن المنسأة أكبر من العصاء 
ئها أعمّ ويستفاد منها في الإتكاء وفي التأخير. 

ويقال في مورد هذه الآية مطالب وجريانات جزئية تاريخيّة. وهي خارجة 
عن التحقيق فيها. والآية الكرمة لا تدلٌ بأزيد من وقوع الموت لسليان النبين (ع). 
وأكل الأرّضة منسأته التي كان ممٌكتاً عليها, ثم سقوطه بعد مأكوليتها. و: 
حينئذ للجنّ العاملين له. 

وليس لنا سند قاطع يدل على خصوصيّات هذا الأمر. 


ا 4 


السبة 

مصبا ‏ نسبته إلى أبيه كسا مي بياب طلب: عزوته إليه. وانتسب إليه: اعقزى . 
والإسم النسبة بالكسر وخ عل لض مال در درول عدم فنع مل 
عُرفة وعُرف . قال ابن السَكنيت: ويكون من قبل الأب ومن قبل الأ ويقال: ننسيه 
في قيم أي هو منهم. ؛ والجمع أنساب ٠‏ وهو نُسيبه, أي ابت ما الي 
ويد من أب وأ وحيّ وقبيلة وبلد وصناعة وغير ذلك, فتأتي بالياء. فإن كان في 
النسبة لفظ عام وخاصٌ : فالوجه تقديم العام على الخناصٌ. ثمّ استعمل النسب في 
مطلق الوصلة بالقرابة. والمناسب: القريب. ويينهها مناسية. وهذا يناسب هذاء أي 
يُقاريه . 

مقا - نسب: كلمة واحدة. قياسها اتُصال شيء بشيء. منه النسب. سي 
لائصاله وللاتصال به. تقول: نسبت أنيب وهو تسيب فلان بعد للشو لدي 
إلى المرأة, كأنّه ذِكُ يتصل بهاء وله يكون إلا في النساء . والنُسيب: : الطريق المستقيمء 


لاتّصال بعضه من بعض. 


لساالنّسَب: نسب القرابات, وهو واحد الأنساب. ابن سيده: النّسبة والنّسبة 


والنّسَب: القرابة. وانتّسب واسعّنسب:ذكر نستّه. ونسبه ينشبه وينبيبه: عزاه. والنْسَاب: 


العام بالنُسب. وليس بينهرا مناسبة, أي مشاكلة. والنّيٍسب: الطريق. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الربط بين شيئين. ومن مصاديقه: الربط بين 
أفراد الأرحام والأقرباء, والقرابة والشباهة والإتّصال والمشاكلة إذا كانت مع ارتباط. 

وسبق في العزو واوبا إن جرد قدي وتاب مطلق من دون أن يلاحظ فيه 
قيد الربط» كما في النسب. 

فإذا تُفِحَ في الصُورٍ فلا أنْسَات بَيدمميَوْف ولا يتساءلون ‏ 57 / ٠١١‏ 

أي يكون الحكم والمقام بالضوابط لا بالروابط . ويكون الناس تين بأعباهم 
كيفاً وكباً, ولا تعتبر يومئذ الحميثيات والعناوين والأنساب الخارجيّة. 

أن قلت موازيئه فَُولئِكَ هُماملحُون ومن خَّتْ موازيه فأُوليِكَ الِّينَ 
خَيروا أنفْهم في جَهُمٌ خالدون +1 / ٠١1‏ 

وسبق أنّ السؤال: طلب أمر عن شخص والتساؤل يدلّ بصيغته على الاستمرار 
والمطاوعة والإختيار, أي يرون أنّ الميزان والمناط هو العمل. ولا تأثير في الروابط 
بأيّ نحو كان. فلا يختارون طلباً عن شخص. ولا يتوقمون إعانة ولا نصراً ‏ ما لكُم 
ين دُونٍ الله من ولي ولا نُصير . 


وسيجيء البحث عن نفخ الصور في النفخ . 
نفخ الصور في 


1 نسب 


من الماء بَشَرأ فجعله نَسَبا وهر وكان ريك قديراً - 10 / 


البشّر كالحسن صفة بمعنى من يكون في انبسساط وطلاقة. وهذا التحوّل من 
الماء المنكدر المهين: من آيات قدرة الله تعالى. وهذا الإنبساط والطلاقة في التكوين 
يقتضي عروض سعة وبسط في الخارج هم بالنّسب والصّهر. 
السب مصدر بعنى القرب مع الربط. وهكذا الصّهر مصدر في هذا المورد. كرا 
قال في اللسان: الصّهر بالكسر: القرابسة. وحرمة الختونة (التزوّج). والجعل: قريب 
من مفهوم التقدير والتدبير والتقرير. 
والمراد ند تعالى بعد الخلق قرم برو انتساباً ومصاهرة, أي فجعل النسب 
والصّهر في برناج حياته. وهذا التعبثر ولد ليالفة أو غيره, كبا في: 
وجَعَلَ الشّمس ضياء, 
وَجَعَلَ الأضٌ قراراً. 
وجَعَلَ المْارَتنُشوراً. 
4 
وجَعَل لكم اللْيِلَ يياسا. 
وجقلوا ته وبي الِب اوقد لدت الهم طون شبحان لوعن 
يصفون ‏ /70 / 169 
الينّة من بن يجنَ إذا استقر وتَغطى , وهو للنوع. أي نوع من لين المنطاة 
عن أبصارنا. 


ة قرابةٌ وربطا واشتراكاً في الإجتنان وكونهما 
بأْهُم مقهورون تحت حكومة الحقّ تعالى. 


فيقولون إِنّ بين الله تعالى وبين 
مما وراء عالم الحسوس. مع إعتراف ا 


انس نلا 
ومحضرون في حضيرته دائاً. لا عرب عنه العلم والإحاطة بمقدار ذرّة في التّماوات 
والأرض. 

ثم إن هذا العلم تكويي في جميع أنواع الجن وفي قأطبة أفراد ايئّة ؛ واختهاري 
في بعض منها وهم مؤمنون بالله عر وجلٌ. وليس المراد من حضورهم: الإحضار في 
القيامة: فإنّ جميع الخلق من أيّ طبقة ونوع حاضعرون داماً في حضيره تعالى: 


وسِعَكُرِسيةُ السّمُواتٍ والأضٌ ولايرُو 
2 
وإنْكُلٌ كا جميعٌ لدينا مُْضَرُون 81 /51. 


نسخ: 


إزالتك أمر كان يُعمل به. م تنه بحادت غَيره: كالآية تُقزّل في أمر ثم يفف فتنسخ 
بأخرى, فالأولى منسوخة والثانية ناسخة. وتّنَاسُحُ ألورثة وهو موت ورثة بعد ورثة 
والميراث لم يقسّم . وكذلك تَناسُخ الأزمنة والقّرن. 

مقا نّسخ: أصل واحد. إلا أنه مختلف في قياسه. قال قوم: قياسه رفع شيم 
وإثبات غيره مكانه. وقال آخرون: تحويل : 


شيئاً فقد التشخه. تصنت الشمش ال والشّيبُ الشباب. قال السجستاني: النُسخ: 
أن تُحوّل ما في الخليّة من العسل والتّحل في أخرى. قال: ومنه نسخ الكتاب. 


مصبا ‏ نستخت الكتاب نّسخاً من باب نفع. نقلته. وانتسخمّه كذلك. وكتاب 
منسوخ ومنتتيخ: منقول, والنُسخة: الكتاب المنقول, والجمع نُسَخْ مثل عُرّف. 


1 السخ 


والنّسخ الشرعيّ: إزالة ما كان ثابتا بنصٌ شرعيّ, سواء عُمل أو لم يعمل كما في ذبج 
إسماعيل بالفداء. وتناسخ الأزمنة والقرون: تتابعها وتداوا. لأنّ كل واحد ينس 
حكم ما قبله ويُثبت الحكم لنفسه. ومئه تناس الورثة, لأنّ الميراث لا يُقكم على 
حكم الميّت الأوّل بل على حكم الثاني . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحسد في المادّة: هو إخراج شيء عن مقام الإقتضاء والنفوذ 
والقوّة؛ بخروجه عن مرحلة القوّة والإقتضاء في نفسه أو بعوارض أخر. وليس بممنى 
إزالة شيء. ولا تحويلهِ إلى شيء أخر» ل ا تعقَّب 

فيلاحظ في النسخ: مجرّد ببلب الإعتبار والإقتضاء والقوّة عن شيء وخروجه 
عن النفوذ والقدرة. 

ولانظر فيه إلى وجود الناسخ الحادث العارض المتعمّب حول إليه. فنّ المنظور 
فيه جرّد المخروج عن الاقتضاء والاعصبار. وإن كان حدوث أمر ثانوي من لوازم 
النسخء ويسمّى بالناسخ. وقد ترجع الحالة الثانية المتعقبة إلى ما كان قبل الأمر الأوّل. 

ومن مصاديق الأصل: النسخ في الأحكام سواء كان في شريعة واحدة؛ أو 
بالنسبة إلى شريعة سابقة. وحصول التناسخ في الأزمنة والقرون: فإِنٌّ في كلّ زمان 
وقرن لاحق يرتفع ما في القرن السابق من المقرّرات والأحكام العرفيّة الجارية المتداولة. 
وحصول التناسخ في طبقات الورئة: فإنَّ كلّ طبقة ها أحكام مخصوصة:. فإذا انتفت 
طبقة قبل تقسيم الميراث يجري فيها ما في باب مناسخات الإرث. والنسخ في الشباب 
بحدوث الشيب فيرفع ما في الشباب من القوّة والقدرة والنفوذ. وهكذا في نسخ 
الشمس آثار الظلٌ؛ وفي تحويل الخلية. 


شيء يخلف عنه. 


ل 


ويدلّ على أنّ النسخ ليس بإزالة: بقاء الأحكام المنسوخة في نفسها في متن 
الواقع وفي ظرفها. وهكذا في المقّرات العرقية وغيرهاء ونا الننسوخة منها القوؤة 
والإعتبار والنفوذ. 
نسم من آيّة أو نُنيها نأتٍ بير ينها أووشلها ‏ ؟ .1١5/‏ 

الآية: ما يكون مورد توبجّه وقصد وتوسّل في السسير إلى المقصود والوصول 
إليه, سواء كان تكوينياً أو تشريعيًاً. والنسخ إخراج شيء عن مقام الإقتضاء والقؤة 
ذ. والإنساء جعل شخص ناسياً وغافلاً عا كان وكان ذاكراً له, وفي الإنساء 


شدّة أنه خارج عن اختيار الناسي وقد يدوم إلى الدوام. 

والفرق بين النسخ والإنساء: أنّ فَالْيبِْحِ : رفع اقتضاء وقّة عن نفس الشيه. 
وفي الإنساء: رفع الشيء عن الذّكر (الذق: وفيكلٌ من التقديرين يخرج النيء عن 
مرحلة الإستفادة والنفوذ. 

ولايخق لطف التعبير بالنسخ: فإِنّ فيه إشارة إلى العلّة والجهة في هذا التبدّل 
والتحوّل, وهي انتفاء الإقتضاء والقوّة والنفوذ في الشيء المنسوخ. وهذا المعنى ما 
باتتفاء الإقتضاء فيه بذاته ومن حيث هوء بأن يجعل من أوّل التقدير مغتى بغاية معيّنة . 
أو من جهة انتفاء الإقتضاء في الزمان الثاني وأهله. أو بلحاظ تحوّل الموضوع والحكم 
قوّة وضعفاً وباختلاف المراتب إنتاجاً وإفادة. 

فظهر أنّ النسخ لا يدل على حو شيء سابق وإثبات أمر لاحق, حقٌ يوجد 
الإختلاف الشديد بين الناسخ والمنسوخ, بل قد يكون الفرق بينهم| بالشدّة والضعف 
أو بالإطلاق والتقييد وغيرهما. 

وأكثر ما يُعدَ من مصاديق الناسخ والمنسوخ في الآيات الكريئة من هذا القبيل» 
ولا اقتضاء هنا بالبحث عنها تفصيلاً. 


م1 انسخ 


إلاإذا مق ألق الشَّئِطانُ في أمنيته 
فينسَعٌ لل ما يلق التَّيطان ثم يكم لله آيايه  7١‏ / 51. 

الأمنيّة أصلها أمنوية كالأضحوكة: ما يكون مصداقا تامأ للتمت . والمراد: إثقاء 
الشيطان في مورد تشبّيه وسوسة بمقتضى المورد. فيوجد إختلاطاً في نيه واضطراباً 
في إخلاصه. فينسخ الله ما يُلقٍ الشيطان بإخراجه عن مقام الإقنضاء والنفوذ والقوّة, 
ثم يحكم الله آياته بالنور والإفاضة والتجل والشهود في قلبه. 

هذا كتابنا ينطق عَلَيكُم باحق نا كنا نّستتيسخ ما كنم تعملون ‏ 10 / 14. 

التُسخ بمعنى الاكتتاب والنقل عن مكتوب: من مصاديق الأصل. فإِنّ النقل 
عن كتاب أصيل وحيد والإكتتاب منه : يؤبجب تقليل النفوذ والقوة فيه وخروجه عن 
الإقتضاء التام والتوجّه إليه. فيخراج لكاب الأصيل عن مقام اعتباره وموقعيته 


والنسخة قعلة بممنى ما يُسَحَ» وَبطلقَ حل كتاب يُتقل عنده وهو الكتاب 
الأصيل المستند إليه. والإستنساخ: بمعنى طلب التُسخ. أي طلب أن يُنسخ ويُتقل 
عنه. فالنُسخة المنقولة عنه هو كتتاب أعباهم وصورة ما يُضببط ويحفظ من أعسبالهم, 
وهذا كتاب طبيعيّ مضبوط مجموع من الأعمال. فهذا الككتاب المضبوط الطبيعيَ 
الخارجيّ في الحقيقة هو النسخة الأصيلة الأول الي ُستنسيع منهساء والكتاب أعمّ 
من أن يكون طبيعيا أو معنويا أو ماديا 

فالإستنساخ إنها يتحقّق من هذه النسخة الطبيعيّة الخارجيّة. 

والنسخة الثانية: هي كتاب النفس الذي ينقل فيه ويضبط جميع ما في مجموعة 
النسخة الأَوَليَةَ الطبيعية. 


إقرأ كتابكَ كَقَ بنفيك اليم 1 / 16. 


قر 


ونسخة أخرى تامّة دقيقة لطيفة جامعة تضبط وتحفظ جميع جزئيّات الأعبال 
والحركات الخارجيّة والباطني لايعزب عنها ذرّة: وهي كتاب الله تعالى, المشار 


هذا كتابنا ينطق عَلَيكُم - 10 / 75 

وهو عبارة عن علمه امميط الضابط بذاته وفي ذاته. وهذا الكتاب في قسبال 
النفس الإنساني الضابط, إلا أنّكتاب الله أتم وأجمع وأكمل. 

يَعلم ما بين أيدهم وما خَلقَهِم ولايحيطون بشيء ين علمه  ١‏ / 700. 

ولَاسَكتّ عَن مومى القَضَّبُ أخَّذالألواح وفي تُسختها هُدىٌ ورَحةٌ - 10/ 
04 

قلنا إنّ النُسخة هي المنسوخ لمنهاء وه يمجموعة مضبوطة 
ينقل عتها كتب أخر. 

وفي هذا التعبير لطف وإشارة إلى أن المعتمد عليه في احتواء اهدى والرحمة: 
هو النسخة الأوّلية من الألواح. وأمًا النْسَحْ المنقولة عنها المستنسخة منها: فالإعتاد 
عليها يتوقّف على اليقين بتحقّق الضبط وصحَّة النقل والدقّة التاّة في الكتابة بحيث 
يسلم عن أيّ تحريف. 

ومن الأسف: تحقّق التحريف الكامل ووقوع التغييرات الكليّة في نسخ التورأة, 
بحبيت يقطع بأتها غير النسخة اللي السماويّة؛ وقد يصرّح فيها بأئها كتبت بعد 
موت النيّ موسى عليه السشلام. 

نعم ها كتب تاريخية تحتوي على جريان حياة الأنبياء وموسى النهِيّ (ع) ووقايع 
زمانه ومطالب من كلراته وأعباله وأحكامه. وفيها قضايا ضعيفة موهونة متخالفة 
متناقضة لا تخ على الحقّق البصير. 


أصيلة نم 


وهذا من معجزات القرآن الجيد ومن أخباره الغيبيئة. 


راجع الوح والتوراة. 


لسر 
مصبا النّسر: طائر معروف, والجمع أنسر وتُسور. والنّسر: كوكب وهما إثثان: 
النّسر الطائر, والنّسر الواقمع. ونّسر: صم. والنّسرِين: مَشموم معروف, فارسيّ 
معرب . 
مفر نُسر: إسم ضام في قوله ‏ ونّشراً. والنّسر: طائر. ومصدر. تسر الطائئق 
الشيء بمنسره: نقّره. ونسرثٌ كذا: بَناولته ليلا قليلاً, تناولَ الطائر بمنسره. 
صحاونَّسرٌ صم كان لذي" الكلاع برضن حمير. وكان يغوث لمدُجج؛ ويعوقٌ 
مدان من أصنام قوم نوح . وقد كَدتعلٌ/قي#الألفزاللام. 


الأصنام ١١‏ واتذْت جم نسراً. فعبدوه بأرض يقال ها يَلمّع. ولم أسمع 
حمر سمّت به أحداً, وم أمع له ذكرا في أشعارها. وأظنَ ذلك كان لانتقال جميّر أيام 
بع عن عبادة الأصنام إلى الهوديّة. 

وفي ص 0١‏ كان وَدٌ وسُواعٌ وتغوثُ وتعوقٌ ونّسرٌ قوماً صالحين. ماتوا في 
شهر, فجزع عليهم ذوو أقاربهم فقال رجل من بني قابيل: يا قوم هل لكم أن أعمل 
لكم خمسة أصنام على صورهم, غير أ لا أقدر أن أجعل فيها أرواحاً؟ قالوا نعم ! 
فنّحَتَ لهم خمسة أصنام على صورهم ونّصبها لهم. 

وفي ص 8 - فكان أوّل من غير دينَ إسماعيل (ع), فنصب الأوثانَ وسيب 
السائبة ووصّل الوصيلة وبر التحيرة وحمى الحايية, عمرو بن ربيعة وهو لحي بن 


النمن كنا 


وهو أبوخُزاعَة. ص ١7‏ هذه الخمسة الأصنام 


حارثة بن عمرو بن عامر الأزد: 


أنّ عبادة الأصنام كانت من أُوّل الأزمنة في تاريخ البشر, والداعي لهم على 
ذلك: التوبجّه الفطريّ منهم إلى مبدأ نافذ مقتدر وهو يقدر على قضاء الحوائج ورفع 
الحوادث والبلاياء وهو وجود مما وراء عا المادّة والشهادة. 

ونا عجزوا عن البلوغ إليه وإلي.دركهيبوعن الإرتباط به: توسَلوا بشي 
يشاهدون فيه إمتيازاً وخصوصية وتفؤقا لوطا من شجر أو غم أو حيوان أو 
إنسان, فيتوسّلون به ويتوجّهون إليه.ويطلبون منه قضاب حوائجهم ويخضعون عنده 
ويتذللون له. 

ثم لا عجزوا عن البلوغ إلى ذلك الشيء أيضاً بوت أو تلف أو بد في زمان أو 
مكان: صنعوا تمثاله فيا بيهم . وتوسلوا به. 

وهذا المعنى جراتبه المختلفة شدّة وضعفاً وشاعراً أو غافلاً موجود فيا بين جميع 
طبقات الملل والأقوام. حقٌّ |/ منهم, إلا ألذين بلغوا مقام التوحيد التام. ولا 
يحجبهم التوجّه والتوسّل إلى أولياء الله عن مقام الإخلاص والتوحيد. 


قال نوح به عضوي واتَبعوا من ل يَِذه ماله ووَلَدُه إلا خسار ومكروا 
مكراً كُباراً وقالوا لاتَدَرُنَ آلمَتَكُم ولا تَدرُنَ وَداً ولا شواعاً ولا يَغوتٌ ويَعوق 


وتشرا- 1/ 77. 


1 اسه 


يتَظهر من هذه الآية الكرية أمور: 

١‏ - تصرح الآبة الكرية بأنّ هذه الأصنام الخمسة كانت موجودة في زمان 
نوح النيّ (ص) ومتداولة فيا بين قومه. وظاهر الآية تقدّمها على قوم نوح أيضاً. | 
نقلنا من صُنع رجل من بني قابيل. 

"-قلنا إن الأصنام كانت مصنوعة على صورة إنسان أو حيوان أو غيرهما ما 
كان حبوباً ومورد إحترام وتجليل وتشريف عندهم ويقال كبا في فرهنك تطبيق. 
وغيره: إن النُّسر كان على صورة طائر. والودٌ على شكل إنسان. ويُعوق على صورة 
أسد. 

الظاهر أن هذه الكلمات تيقد نقلت من لفات أخرى. كبا سبق في 
سواع إن من شووع عبريّة بعنى الشريفة» 

- يظهر من هذه الآبة الكرية وسائر الآيا. 
مقابل الله المعبود عرّ وجل حيت قالوا 

لاتذرّنَ آهتكم 77/101 

وقال تعالى: 


وأتحخَذوا من دون الله آَل لعلّهم يُنصَرون + / 4/. 


3 هذه الأصنام قد تبعل في 


أجَعل الآمَ إلا واحداً إنّ هذا لَشِيء عُجاب -0/58. 

0 وقد يعبّر عن الأصنام بلفظ الأرباب, إذا كان النظر إلى القربية, كما أن 
النظر في الآهة إلى العبادة. والتعبير بالأرباب في موارد كون الأصنام من الإنسان أو 
الملائكة . قال تعالى: 


اتحذوا أحبارهم ورهباتهم أرباباً من دون الله 4 / لف 


ء أربابٌ متف قونَّ خَي أم الله الواحدٌ القَهَار  ١7‏ / 79. 

1 يظهر أنّ التوبجّه إلى الأصنام بعد انبا رجال من أهل الدنيا حيث قال: 

واتتعوا من لم يزِذه ماله وده إلخساراً - .١ /9١‏ 

ولا يخ أنّ التويجه إلى الأصنام والتعبّد لهم: إنا يتحقّق في محدودة محيط 
المادّة. فن كان نظره محدوداً في الحياة الدنيا من المال والأولاد والعنوان واللذائذ 
الماديّة والأفكار الدنيويّة: يتوه بحكم فطرته إلى ما يُعينه في عيشه ويقضي حوائجه 
في حياته هذه. 


وأمًا إذا كان النظر وسيعاً عن محدودة عام المادّة. وبرنام حياته متعلقا بالعالم 
الماديّ وبما ورائه: فهو يطلب إفاً حيط طلقةكوقدرته ونفوذه بالعاكَينٍ. بل لابدٌ وأن 
يكون بيده الخلق والتقدير. وأن يقار كَق البوأئج الظاهريّة والمعنوية الروحانية, 


فيرى الأصنام عاجزة قأصرة. 
« * *- 


مصبا ‏ نسقت الي القراب تُسفاً من باب ضعرب: اقتلعته وفرّقته, ونسفتُ 
قلعته من أصله, وإسم الآلة ينسّف بالكسر. 

مقا -نسف: أصل صحيح يدلّ على كشف شيء. وانتسقّت الوَيج الشية, كأئّها 
كشفته عن وجه الأرض وسلبته. ونَستٌ البناء: استغصاله قطعاً. ويقال للؤّغوة: 
النُسافة, لأا تُنتسف عن وجه اللبن. وبعير تُسوف: يقلع النبات عن الأرض مقدّم 
فيه. وحكى ناس: هما يتناسفان, أي يتساران. والقياس واحد. كأنّ هذا ينيف ما 


عند ذاك, وذاك ما عند هذا . 
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والتحقيق: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو قلع مع إثارة وتفريق. ومن مصاديقه: نسف 


الريج القراب. وانتساف البناء. ونسف البعير النبات بفيه. والقراب برجله في السيرء 
ونسف المتسارين أخذ ما أثاره كلّ منهما من المطالب. 


والفرق بين المادّة ومواد القلع والقمع والثوران والتفريق: أنّ النظر في القتلع 


والقمع والنزع إلى جذب شيء من تحلّه. وفي الإثارة والتفريق إلى جهة النشر. وفي 
النسف إلى الجهتين معاً. 


ليلد 


وبلاحظ في القلع: جذب شيء من أصله حقّ لا يبق منه باقي. 
وفي النزع: جذبه من مله فتظا 

وفي القمع: ضرب في إذلاله حق يسَقط عن مقامه. 

وفي الإثارة: تمييج وتقليب شديد ونشس. 

وفي التفريق: تفكيك وفصل بين الأجزاء في قبال اللجمع . 

وفي النسف: قلع شيء مع الإثارة والتفريق معاً. 

راجع في مفاهيم السلب والخلع وغيرهما إلى السلب. 

فظهر أنّ تفسير النسف بالقلع والكشف والسلب والفرق: للتقريب. 
وانظر إلى إهك الذي ظلت علي عاكف ا لحر قله م 


اليم بمعنى البحر. مأخوذ من العبريّة والسريائية. 
يراد إنّ المعبود المعكوف عليه لابدّ أن يكون مقتدراً على حفظ نفسه. فضلا 


نسف دنا 


عن حفظ العابدين العاكفين عليه. وإذا نرى عجزه عن ذلك المقدار من الإستطاعة 
والَكّن القليل: فكيف يِوّز العقلُ الصحيح أن يُتوجّه إليه ويُستعان به ويُعكف عليه . 

فلنا أن تُفنيه ونزيله بالإحراق والقلع وإثارة رماده الباقي وتفريقه في ماء البحر, 
حش لايبق منه أثر, برأ منكم ومنظر. 

فتشاهدون عاقبة أمر إلكم ومقام قدرته ونفوذه 

ويَسألوتَكَ عن الجبال فل ينيفها ري 
عِوَجاً ولا أشتاً ٠١6/19‏ 


فيذَُها قاعاًصَفْصَفاً لا ترى فيها 


الوذر: الترك. وحذفت الواو للتخفيف. والقاع: أرض مستوية خالية عن 
الزرع ؛ وقريب منها الأرض الصّفصف أن الْسَهَلإلستوي. والأمت: الإرتفاع والقُلة. 

وسؤاهم هذا مرتبط بمقيدة القتامةم_واستتعجابهم من الجبال المرتفعة؛ وكيفيّة 
اندكاكها وانتسافها. 

فقال تعالى: يقلمها ويثيرها ويفرقها فتصير الجبال مستوية مسطّحة كأئهَا قد 
تغريلت بعد الإندكاك. وم يبق منها ارتفاع ولا انخفاض. 

إن توعدُونٌ لوقع فإذا النُجومُ ست وإذا الاك فجت وإذا الجبا 
لال ١‏ 

إن كان المراد من الموعود هو القيامة الكبرى: فيكون المعنى الطُّمس والإنفراج 
والإنتساف الكل الت في النجوم والسماء والجبال, بحيث يزول النظم ويختلٌ عالم المادّة 
وتتقطع الإرتباطات الدنيويّة. 

يَومئذٍ يَضْدُرُ الاش أشتاتاً لهرَوا أعماهّم - 55 /1. 

وإنكان المراد القيامة الصغرى القائمة للأفراد بموتهم: فيكون المعنى تحوّل عالمهم 


لل انسك 


المادي ؛ ومواجهتهم بعالم لطيف با وراء المادي. 

فهذا العام احمسوس خارج عن مورد توجّههم واستفادتهم, فهو كاطباء المنثور 
والأرض السهلة المستوية الصفصف, لا يتجل في عالمهم كوكب ولا نبات ولا حيوان 
ولا طعام ولا أي لذّة جسمانيّة دنيوية. 

ولا فرق في النتيجة بين قيام القيامتين: فإِنٌّ عام المادّة والحياة الدنيا إذا اتقضت 
أيَام حياتها والإستفادة من لذّاتها. وانقطعت عن برناي الحياة الآخرة وتُركت الآخرة 
بالكليّة: فلا يبق فرق بين وجودها واضمحلاها, فبقاؤها وفناؤها على سواء. 


نسك: 

مقا نسك: أصل صحيح يدل عل عبامة واتقرب إلى الله تعالى . ورجل نايك . 
في تُتقرّب به إلى الله:تتتسيكةٍ. والموضع يُِيّم فيه النّسائك: اميك وله 
يكون ذلك إلا في القربان. 

مصبا ‏ نَسَك لَه ينشك من باب قتل : تطوّع بقربة, والنْشُك بضمّتين إسم منه. 
السك بفتح السين وكسرها: يكون زماناً وتصدراً ويكون إسم المكان الذي تذبح 
فيه. ومناسك الحجٌ: عباداته وقيل مُواضع العبادات. ومّن فعل كذا فعليه ُسّك, أي 
دم يُريقه. ونسَك: تزمّد وتعبّد. فهو ناسيك والجمع تتاك. 

قع - 723 (ناسك) صبٌّ. سكب, سكب لأغراض دينية. 


## هن 


والتحقيق : 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو عمل مقرّر في برناج العبادة لله عر وجلٌ وبهذا 


تسك 11 


المنظور. ومن مصاديقه : الذبيحة التي ينب بها إلى الله تعالى. وتَطوَعٌ في الله بعمل . 
والعبادات التي تقرّر في برناج الحج. وغيرها. 

وهذا الأصل مرتبط بالمفهوم المبريّ: فإنّ السكب في غرض دي عبارة 
أخرى عن التقرير والتقدير في عمل عباديّ. 

وأمًا الفرق بين النّسك والعبادة والطاعة والزهد والقرب: 

فالعبادة: غاية التذّل في مقابل المولى مع الإطاعة. 

والإطاعة: عمل بما يقتضيه الأمر مع رغبة وخضوع. 

والزهد: رغبة وميل شديد إلى القرك. 

والقرب: في قبال البعد, تقوب مظلق أي جهة. 

والنّسك: عمل مقرّر في جهة الطاعة والعيودية لله تعالى. 

فتفسير المنْسَك بالعبادة, وَالتطؤعواليقرب. والتزهّد : تقربيّ. 

وبهذه الخصوصيّات يظهر لطف التعبير بها في مواردها. 

لِكُلَأمَةِ جَعلنا مَنسَكاًهُم نايِكُوه ‏ 38 / 317. 

ولِكُلٌ أمة جَعلنا متنسكالِيَذْكٌروا اسم على ما رَرَقَهم - 11 / 71. 

فإذا قضيمٌ مناسككم فاذكروا الله 8 / .70١‏ 

الَنْسَك: مصدر ميميّ بفتح السين, بعنى العمل المقرّر في برنائج ديني إطيّء 
والجمع المناسك. وليس بإسم مكان, فإنّ مكان النّسك والعبادة إنما يتعيّن ويقرّر من 
جانب الأمم, كالمساجد والصّوامع والبتع وغيرها. وأمًا الأعبال اللخصوصة في مقام 
العبوديّة والوظائف اللازمة: فلابدٌ أن تكون مقرّرة من جانب الله تعالى. وليس للعبد 
التقرير وتعيين خصوصيّات العبادة والطاعة على ما ينبغي. 


ليللا نسك 


ولايخق أن نتيجة التنسشك حصول حالة التذكّر والتوجّه البا. 
وتحقّق العبوديّة والتذلل, وترك التعلّقات الدنيوية . كما قال الله عو 
وما خلقتٌ الجن والإنسَ إِلَا لِيعبدون  0١‏ / 01. 

ينا واجعَنا مس لمَيْنٍ لك ون ذُيتا م مُسِمة لَك وأرنا منايسككنا ون 
عَلَينا ؟38/1ا. 

هذا دعاء من إبراهيم وإسماعيل بعد رفع قواعد البيت, وكما سألا إسلام ذريتهه) 
والتوبة عليهم: سألا إراءة المناسك والأعمال المقرّرة في برناج الحج وغيره. 

فهذا يدل على لزوم إراءة المناسك من جانب الله عرّ ؤجلٌ؛ وإن كان الناسك 
نبياً مرسلاً ومن المقربين, فإ برناج الوب والعبودية لازم أن يتميّن من جأنب الله 
تعالى. وأن يكون على ما يحب وبري ون يكور على خصوصية تناسب مقامد 
وشأنه. 

قل إن صَلاتي ونشكي وتحياي وتماتي ورب العامين 117/5 

أن كان مريضاً أو به أذ من رأييه فدية ين صِيام أو صَدَقةٍ أو نُك 7 / 


نّ إلى الله المتعال. 


3 

الك إسم من المْسّك. وهو أعمّ من الصلاة والصوم والصدقة. ويشمل كل 
عمل يقرّر في طريق القرب من الله تعالى وعبوديّته وإطاعته. وعلى هذا يذكر بعدها. 

ويذكر بعد الُسك: التحيا والممات وهما مصدران كالحياة والموت, وأعمان من 
النسك؛ ويشملان كل ما يقع في طول الحياة وفي جريان الموت, من أي عمل وحركة 
وسكون, من عمل مقرّر أو مباح . 

فالعيد كل العبد لازم أن يكون جميع حركاته وأعاله في لله وله وأن لا يصدر 


نسل 1 


منه عمل ولو من المباحات, غفلة وبدون توجّه . فإنَّ العبد في كلّ آنِ وحال في محضر 
من الله الحيّ القتوم . 

والتعبير بالمصدر الميميّ: لدلالته على استمرار وامتداد. 

*« ٠ « 

تسل: 

مقا نسل: أصل صحيح يدلّ على سَلّ شيء وانسلاله. والنّسل: الولّد, لأنّه 
يُنسل من والدته. وتَناسَلوا: ولد بعضهم من بعض. ومنه النّسَلان: مشية الذئب إذا 
أعئق وأسرع. والماشي ينيل إذا أسرع. والنّسالة: شعر الداية إذا سقط عن جسده 
قِطماً. ونّسالٌ الطّير: ما تَحاتٌ من أرتاَآبوْقد أنسّلت الإبلُ: حانٌ لها أن تيل 
ورها. ويقولون: النُسيل: العسل إذااذاي,كأته سل عن شمعه وفارقه . 

مصبا ‏ النّسل: الولد, تسل تلا ميَبَآبَ"شترب: كثر تسل . ويتعدى إلى 
مفعول فيقال نسلتٌ الول نّسلاً. أي ولدته. وأنسلته لغة. وتّناسلوا: توالدوا. ونسّل 
في مَشيه: أسرّع. ونّسل الثوبُ عن صاحبه تُسولاً من باب قعد: سقط. ويتعّى 
باختلاف المصدر ورا قيل في المطاوع أنسّل فهو مُنسل, فيكون من النوادر. 

أسا ‏ نسّل الريشٌ والشّعر: سقط , وأنسله الطائر والدابّة, وهذا نُسال الطائرء 
ونّسيل الدائة وتسالتها. ومن الجاز: نسل الولدُ ينيل, إذا وُلد لأنّه يسقط من بطن 
َه إلى الأرض. ونسّلت الناقة بولد كثير, وأنسّل الرجل تُسلاً كثيراً. 

أقول: السّلَّ: تحصّل وخروج من شبيء. والإعناق: إطالة العنق. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو خروج من متن شيء وحصول جريان. ومن 
مصاديقه : التولّد من الححيوان والإنسان. وإسراع بعد المشي المتوسط كأنّه يخرج عن 
ية الذئب إذا أعنق وأسرع فكأنّه خرج عن مقام 
سبعيّته وذهب, وسقوط ريش أو شعر من حيوان بعد التثيت. والعسل المذاب فكأئّه 
يخرج من الخليّة. فهذه المعاني بقيود الأصل من مصاديق الحمقيقة. وليس مطلق 
السقوط أو التحاتٌ أو الإسراع من مصاديق الأصل. 

والفرق بين انسل والسلٌ. الل يلإحظ فيه التحصّل والتخلّص والإستخراج . 
بخلاف النسل. فلا يقال: ولقد خلقناالإنسناتَمن نسالة من طين. وكذلك لا يقال: 
أنسَلٌ الماثي . 

فيظهر لطف التعبير بكلٌ وَأحَدَ مهيا ملاظ القيود المذكورة. 

وقد يجتمعان في المصداق ويختلفان باللحاظ والإعتبار فيقال للولد سليلٌ 
باعتبار التحصّل والإنتاج. ونسلٌ باعتبار الخروج . 

وبدّء خلق الإنسانٍ من طِينٍ م 

أي ميدأ خلق الإنسان من الطين. ثم مادّة خلق ذرَيّته من خلاصة متحضّلة 
من ماء مهين. 

فلا يصمٌ في المورد التعبير بقولنا ثم جعل سليله من تُسالة. 

وإذا تو سَعَى في الأرض ليُفِيِدَ فيها ولك الحرث والتّسلَّ والله لايحبٌ 
القساة ؟ /6.؟. 


مشيه المتعارف ومُسرع. وم 


تله من سلا من ماي هين 0/770 


نسل لقنا 


إن الإفساد في قبال الإصلاح, والفساد نا يتحقّق باختلال في نظم الأمور 


ماديّة أو معنويّة تكويثية أو تشريعية. والشريعة الحّة نا تقر على وفق المقؤرات 
الطبيعية التكوينية, فإنّ التشريع والتكوين من مبدأ واحد. ولا يمكن وجود الإختلاف 


بينهما. 

فالسعي في نقض كلّ من التشريع والتكوين يلازم نقض الآخر, وبالنقض فيه 
يتحصّل الإختلال في نظم الأمور, وهذا معنى الفساد. 

ونا كان الصلاح والنظم في الأمور, مرجعها إلى وجود الصلاح في الأمور 
المربوطة إلى النسل والحرث: فخصّها بالذكر, فإنّ مساعي الناس في إدامة حياتهم 
الدنيويّة: لحفظ مصالم نسلهم ولتأمين الرقاه,في عيشهم ولإيجاد النظم اللازم في 
رد 

ومن أسباب الرفاه وحسن. العيشن و تَأمَينِ الحياة ن وجود النظم واستقرار وسائل 
الحرث, وهو بلوغ الزرع إلى مقام قريب من التصاد. وبالحرث يحصل تأمين الغذاء, 
والطعام والمعاش, وهو علّة إدامة حياة الإنسان, كبا أنّ النظم في شرائط 
حياة وجود الإنسان علة موجدة. وإذا اثنى الأمران ووّجد الإختلال فيهما: فلا يفيد 


أمر آخر. 
1 00 010 ِ 

وتَّقطّعُوا أمرّهم تبنهم كل إلينا راجعون ... وحَرامٌ على قرية أهلكناها نهم لا 
يتصلون - ١ل‏ /كة. 

المترام على صيغة جبان صفة بمعنى ما فيه منع وتمنوعيّة من أصله ذاتأ ومن 
أصله وجوداً وظهوراً. وهو خبر مقدّم للاشارة إلى الاهتام به. والمبتدً قوله أنْهم لا 
يترجعون. فإنّه في تأويل المصدر, أي عدم رجوعهم ممتنع وفيه ممنوعيّة ذاتّة . إلى أن 
ينتهي الزمان إلى فتح يأجوج وهو قريب من الوعد الحقٌ ورجوع الخلق إليه. 


يرجعون , حتّ إذا فتحت يأجوج ومأجوجٌ وهم من كُلّ حَدَ 


يفل نسو 

ونسل يأجوج عبارة عن خروجهم من مراكزهم ومجتمع جماعاتهم في أراضي 
المشرق من الصين. وسيرهم وجريانهم في الأرض وشيوعهم وتفرّقهم في الممالك 
وغلبتهم عليها. 

وقوله من كل حدّب: إشارة إلى المُسير, لا إلى حل الخروج والمركز. 

ولا يخق أنّ وجوهاً أخر في إعراب الآية (وخرامٌ على قرية) ضعيفة جدّاً من 
جهة الأدب وا معنى. 
في الضّور فإذاهُم من الأجداث إلى رهم يَنيسلون 51 / 01. 

فهم يخرجون من الأجداث إلى جهة ربّهم ويسيرون إليه. 

فني التعبير مادّة النسل : إشارة إل أمركن. الخروج من المتن. وحصول جريان. 
وهذا المعنى لايستفاد من كلمات مرادفة أخر] 


مصبا _النّسوة: أفصح من ضمهاء والنّساء بالكسر: إسمان لجماعة إناث الأناسي, 
الواحد إمرأة من غير لفظ الجمع . 

لسا ‏ الألسوة بالكسر والضمٌ والنُساء والنُسوان والنّسوان: جمع المرأة من غير 
لفظه. كبا في ذلك وأولئك. والنّساء: عرق من الورك إلى الكعب. وتثنيته نُسَوان. 
والأفصح أن يقال له النّسا لا عرق النّسا. 

فرهتك تطبيقي - عبري - ناشيم - نسوان. 

فرهدك تطبيق - آرامي - نشي . نشاء شيا > نسوان. 


نسو اننا 


فرهتك تطبيق - سرياني - نشي - إنسوآن. 
٠‏ # 2# 
والتحقيق: 
أنّ هذه الكليات مأخوذة من الآرامية والسريائية والعبريّة .كبا أنّ أولاء أيضاً 
مأخوذة من السريائية والآرامية. 


فآحاد هذه اللغات لابدٌ وأن تكون في تلك المواردء لا في اللغة العريئّة كما 
بحثوا عنهاء فالبحث في غير مورده. 

وقد ذكرت كلمة النسوة في موردين:::والنساء في سبعة وخمسين مورداً كما في 
المعجم ‏ فراجعه. 

والفرق بين الكلمتين: النُسِوة واليّسا: 
رفعة وعرّة وكرامة. وهذا بخلاف النسوة وآوياء إن 
وعلة. 


الننساء بوجود الألف دلالة على 
الواو فيه دلالة على سقم ومرض 


ويُستعمل كلّ منهها في مورد مخصوص به, فقال تعالى: 

وقالٌ نشو في المدينة امرأةٌالعزيز تراد تاها ."٠ / 1١‏ 

فشألهُ ما بالٌ النّسرة اللاي قَطّعنَ أَيديَ  0٠/١١‏ 

فذكرت هذه الكلمة في مورد تحقير وإهانة. وهذا من جهة أقواهم وأعماهم 
الضعيفة الشنيعة. 


ا نسو 


وآّن تستطيعوا أن تعِلوا بين النّساء. 

نساؤكُم حَرتٌ لكُم . 

وأبناءنا وأبناءكُم ونساءنا ونساءكم . 

ونساءً مؤمنات. 

أو لامسمٌ النّساء . 

فانكحوا ما طابٌ لكُم من النّساء . 

وآتوا النّساءَ صَدقاتن. 

فهذه الكلمة قد استعملت في هذهباليوارد. في مقام التشريف وباعتبار كرامتهاء 
ولابدٌ أفلا من لحاظ نفس منهومهام يجيت كو. من غير نظر إلى تحقير أو تعظيم. 


ولايخق التناسب لفظاً ومع هذه الكلمات وبين مادة النّشأ فإنّ في النساء 
تأطرا من جهة القدرة والعمل والآستطاعة آلبدنيّة عن الرجال والبنين والإخوان,. 
وعلى هذا تذكر بعدهاء كما في: 

ويَثَ منهها رجالاً كيرأُونساة. 

الجا قَوَامونَ عَلى النساء . 

ولولا رجالٌ مؤينون ونساء مؤمنا. 


يُذبُحْ أبناتهم وتستحبي نساءهُم , 


خّ 


أو ني إخوانهن أو بني أخواتمنٌ أو نسائهن . 
ثمإِنّ النساء بمعنى مطلق الإناث من صغير أو كبير, كما في: 
أقتّلوا أبناة 


بن آمنُوا واشتخيوا نساتهم . 


نسي يدا 


وإنكانوا إخرَةٌ رجالاً ونساء. 
وأمًا تقديم النساء في: 


للنّاين حب الّجَواتٍ مِنَ النّساءٍ وا 
فبمناسبة موضوع الشهوات وحبّها. 


على ذهول وغفلة, وذلك خلاف الذكر له..والئاني ‏ القرك على تعمّد. وعليه ‏ ولا 
تنسوا الفَضْلَ يَبدكُم ‏ أي لا تقصدور امرك والأكبال. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف, 
ونسيثُ ركمة: أهملتها ذهولاً. ورجل تسيا كتير الغفلة . 


مقا نسي : أصلان صحيحان: يدَلَ أحدّهما على إغفال الشيء, والثاني على 
ترك شيء. فالأوّل ‏ نسيت الشيء إذا لم تذكره. وبمكن أن يكون النّسي منه. والنّسي : 
ما سقط من منازل المرتحلين من رُذال أمتعتهم , فيقال: تتتعوا أنساءكم . وقال بعضهم: 
الأصل في الباب النُسيان, وهو غروب الشيء عن النفس بعد حضوره ها. والنّسا: 
عرق في الفخد, لأنّه متأخّر عن أعالي البدن إلى الفخد. مشيّه بالمدسيّ الذي أخّر 
وثرك. 

لسا > نسى؛ والنّسيان: ضدّ الذكر والحفظ. 


0 0 ك3 


والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو الغفلة عا كان ذاكراً له. وسبق في السهو: إِنّه 


لهذا سد 


غفلة عا لم يكن. كا أنّ الغفلة تكون عن يكون. فيقال: غفل عن عمل ول يتذكّره 
حم كان. 

فالترك يتحقّق في النسيان بالنسبة إلى شيء كان متذكراً له فُرك. وفي السهو: 
بالنسبة إلى شيء كان قاصداً بأن يعمله فتّرك. وفي الغفلة: بالدسبة إلى ترك شعيء 
فوُجد. 

فتفسير المادّة بالترك أو الذهول أو الغفلة : تفسير تقربيي . 

ثم إن النسيان على ثلاثة أقسام: 

١‏ نسيان طبيعيّ بالذهول عا كان ذاكراً له كما في: 

فليا َلغا تمع بينهما نيسيا حوتهي| 2 71/07 

ريّنا لا تؤاخذنا إن نسِينا أو أحَطَأنة- 77 084. 

ْم عَذَابٌ شديد ما نوا يوم اللْساب -/19/ +1 


- نسيان يظهر في أثر التوجه والإشتغال بأمور تخالف الموضوع فيغفل عن 


العمل بالوظيفة التي كان ذاكراً لها _كيا في: 
ومن أظلم عن ذكر بآيات رَيِ فأغرض عَنها ولَييَ ما قدت يسداه -18 / 
ع0 


ثمإذا خَوّله يعمد منه ني ما كانّ يدعو إليه ين قبل 68 /4. 

ولكن متَعتّهم وآباةهم حت نَسُوا الذّكر - م . 

فالتوججّه إلى الأمور الماديّة والإشتغال بالحياة الدنيويّة: يوجب إنصراف القلب 
وإعراض الباطن عن التوجّهات الإطيّة. 


نسي فنا 


1 حصول حالة النسيان بالإختيار والتعمّد: وهذا كما في أعمال الربٌ عر 
جة الننسيان وأثره. وهو قطع التوبجٌه والذكر. وحصول القرك 


وجل؛ فيراد منه 
والإعراض - كما في: 
فاليم تَساهُمكَها نَسُوا لِقاة يومهم هذا // .0١‏ 
نَسُوا لله فنسيهم إن المنافقينَ هُم الفاسقون ‏ 4 / /51. 
قال كذلك أَتَنْك آيائنا فتّسيتّها وكذلكَ اليو 
فإنّ حقيقة الدسيان عبارة عن انقطاع الذكر والتوجّه وحصول حالة القرك 
والإعراض عن شيء, ولا مدخليّة في السبب الموجب هذا المعنى. سواء كان بجريان 
طبيعيّ؛ أو بتوجمه إلى ما يقابله وينافيه ثحت يله عن الذكر والتوجّه. أو بداع 
باطيّ يوجب قطع التوجّه, كا في مقام الجزاء وسللب الرحمة والإنعطاف واللطف من 
الله تعاالل. 


الث 


فإنَّ المجازاة بمقتضى الحكة والعدل ولإجراء ضوابط النظم والتقدير الام في 
الخلق. ولازم أن يكون مائلاً بالجرم. فالعبد إذا نسي آيات الله وغفل عن يوم اللقاء 
وأعرض عن ذكر الله تعالى: فلله تعالى أن يجازيه بالإعراض وترك التوجمه واللطف 


عنه بحكم العدل والحقّ. 
ومن جاء بالسيّئة فلا يجْرَى إِلَامفْلها وهم لا يُظلّمون 7 / 150 


ومن هذا القبيل نسيان العبد في تعمّد واختيار, إذا كان بداع باطنيّ من ضعف 
الإعتقاد وفساده, ومن انكدار القلب وغشاوة فيه. فهو ينسّى ويُعرض عن الذكر 
اختياراً وعمداً: 


وهذا امعنى يناسب نسيان العبد في الآبتين وما يشابيههاء قيكون الجزاء بمثل 


12 نشأ 


عملهم ونظير نسيانهم دقيقاً. 

مم يختلف أثره شدّةٌ وضعفاً باختلاف المنسي. من الله والربٌ وذكره 
تعالى وآياته ته وعهده ولقائه ويوم الحساب وخلقه والأنفس والنصيب من الدنيا والأمور 
المادية. 


وكما أنّ نسيان أمر ماديّ في الحياة الدنيويّة يوجب محروميّة عن آثاره وقوائده 
الدنيويّة: كذلك نسيان أمر روحاني يوجب محروميّة في مرتبة عالية شديدة. إلى أن 
ينتهي إلى نسيان الله وذكره؛ فيوجب مضيقة في الحياة آخرة, وذلك نهاية 
المخسران. 

ومن أعرضٌ عَن ؤكري فإنّ لهَُفيَشِدٌ ضَنكاً - ٠١‏ / 111 

ولا تكونوا كالّذين نَشوا لله فليم أْنقتيُم - ١ه‏ / 1١‏ 


ولا يتصوّر عذاب وابتلآهوتشتكينَان.فوقي أنتكيسى الانسان نفسه, ولا يتوججّه 
بوجه إلى مضارّه ومنافعه وسعادته وشقاوته وخيره وشرّه, فإنّ هذا موث مستم 
وفناء دائم وخسران أبديّ. 
نعم إن الله عرّ وجل هو مبدأ كلّ خير وببده قاطبة الأمور المستحسنة مادّيّة 
ومعنويّة, ومنه جميع الفيوضات والفتوحات المتنوعة. 
ليا *« * 
مقا نشأ: أصل صحيح يدلّ على ارتفاع في شيء وسموّ. ونشأ السحابُ: 
راد القيام والإنتصاب للصلاة. 
ومن الباب: النّضء والنّسّأ: أحداث الناس. ونشأ فلان في بني فلان. والناشئ: 


ارتفع . وأنشأه الله: رفعه. ومنه إن ناشِمَةٌ اليل 


انشاأ 11 


الشاب الذي نشأ وارتفع وعلا. وأنشأ فلان حديثاً وأنشأ يُنشد ويقول, كلّ هذا 


قياسه واحد. 


: ونشأ الشي؛ نش من باب نفع: حدث وتَبدّد, وأنشأته: أحدقته. 
والنّشاءة. ونشأت في بني فلان نُشأ: ريت فيهم. والإسم النّْوْ وزان 
الويح الطيبة. والنّا: ما يعمل من الحنطة, فارسيّ معرّب. 

أسا ‏ نشأ: أنشأ الله تعالى الاق فنشّأوا. وأنشأ حديثاً وشعراً وعمارة 
واستنشأته قصيدةٌ في الزهد فأنشأها لي. ومن أين نشأت وأنشأت, أي نهضت. 
ورأيت نشاً من السحاب. وهو أوّل ما تيدو وأنشأ العلم في المفازة والشّراعَ واستنشاً: 


رقعه. 
9 . * 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو إحداث أمر مستمرٌ, أو حدوثه في استمراره 
ومع البقاء. ومن مصاديقه: حدوث في بقاء واستمرار وتجدّد. وتربية شيء إحدائاً 
وإيقاء وخلق في تربية وتقدير. وإحداث سحاب وسوقه إلى نقطة للامطار. وإحداث 
برنايج علميّ وإجراؤه وحدوث حالة شباب واستمراره. 

وأمًا مفاهيم مطلق الإيجاد والرفعة والعلوَ والنهضة والبدوٌ: فن باب التجوّز. 
فيلاحظ في الأصل وجود القيدين. 

وأمًا الريج الطيبة والنّا والشيٌ والإرتفاع الفوري: فن مادّة النشو الواوي, 
وهو بمعنى الشّكر. وقد اختلطت المعاني 

والإنشاء والتنشئة: يستعملان متعدّيين. ويلاحظ في الإنشاء جهة الصدور من 


لغنذا نشأ 
الفاعل» وفي التنشئة يكون النظر إلى جهة الوقوع والتعلّق بالمفعول. كما قلنا في موارد 
أعر. 

7 الذي أنشَأ جناتٍ . 

أنشأها أل مرة. 


يُنشيٌ السَحاب . 


أنشأتم شَجَرتها أن تن 
وأنشأنا من يعدهم قرناً آخَرين . 
هو أنشأكُم مِنَ الأزض . 

م أنشأنا 


فالمادة في هذه الأفعال تدل. َل إجداث في استمرار. والهميئة تدلّ على جهة 
صدور الفعل من الفاعل , ويِلَعَظَمَهاتهذه اللجهة: 

وص يَُشّرٌ ني المييلة وهو في الخصام غير بين 417 / 18 

أي أتكون ولداً وبنتاً له وهي على اعتقادهم من الإنات , والإناث تُحَدَث وتديم 
حياتها في دائرة الحيلية والتزيّن, وبرناجها الأصيل في امتداد عيشها هو طلب التظاهر 
والقزين والتحل. وإذا خاصمت لا تقدر على إثيات حقّها وإيانة دعوبها وإيطال 
دعاوي خصمها. 

مع أنّ دعوى إنائية الملائكة: دعوى باطلة بلا دليل ولا مستند. 
فإنّ مراتب الخلق مختلفة 
موقعيّة معيّنة وعلى برناج 


وهذا لايدلٌ على نقص وعيب ذا 
وخصوصيّاتها متنوّعة, وكلّ نوع منها على صفة 
مقد ركامل. 


نشأ لفلا 


صنف بل كل فرد بحسب نفسه ومن حيث 


والنظم الم حاكم في العالم» فإ 
هو كامل في موقعيّته. ول يِدْتْ في وجوده شيء» وإما التفاوت في نسبة كلّ منها إلى 
الآخر. 

فالرجل فات منه بعض صفات توجد في المرأة, وبالعكس. كما أنّ الإنسان 
بالنسبة إلى سائر أنواع الخلق كذلك. 

ما ترى في خَلق الرَحن مِنْتَفاوتٍ فارج البصر هَل تّرى من ُطور -/5/70. 

إن ناشئة اليل هي أشدٌ وَطأ وأقومٌقيلاً- 16 1. 

الناشسئة: ما يحدث من شبيء في استمرار وامتداد. وا مراد حدوث خصوصية 
روحائية صافية وامتداد زمان خال عن الات والموانع والهيجانات. 

فانظروا كيف بَداً للق اله ينس التكأة ال 
بدّلَ أمتالكم وتَيتَدَكُمْنقَثال تعلمون وقد عَلِمم لضأ الأولى 
قَلَولاتدكّرون -57/07. 


لفعة 


ة قعل بمعنى الوحدة والمرّة. أي حدوث أُوَليَّ من العالم وامتداده. وحدوث 
ثانوي في امتداده واستمراره. وهو عالم الآخرة؛ ويحدث بعد النشأة الأولى. 

والتعبير بالنشأ دون التكوين والخلق والإيجاد: فِنَّ عالم الآخرة فيه حدوث 
جريان وظهور عالم وإمتدادٌه. وليس فيه تكوين وإيجاد. وأما الآية الثانية: فالنظر 
فيها إلى جهة نفس العالم وظهوره وامتداده وجريانه, لا إلى جهة التكوين, كما فيا 
قبلها وما بعدها. 

وبهذا اللحاظ يعبر بالمادّة في موارد: 

أن أنشأتم شجرتها. 


ارخذ انشر 
وينشئ السَحابٌ التقال. 
وتُشِكُم في لاتَعلَمون. 
أنشأنا قُروناً. 
فكلٌ مورد يعر فيه بهذه المادة: يكون النظر إلى جهة حدوث وامتداد, لا إلى 
جهة التكوين وبدء الخلق والإيجاد. 
وسبق في الحدث :إن تكوّن شيء في زمان متأخّر . سواء كان في الجوهر أو في 


الأعراض أو في الأعمال. وليس في مفهومها نظر إلى كونه في مقابل القديم أو التكون 
من العدم. 


نشر: 
مصبا ‏ نشر الموق شور من باب قعد: حَيوا. ونشرهم الله. يتعدى ولا 
يتعدّى, ويتعدّى بالهمزة أيضاً 


حيبت وأنبتت. ويتعدّى بالهمز: 


أنشرهم الله. ونشرت الأرض تُشوراً أيضاً: 
تها, إذا أحبيتها بالماء. ومنه قيل: أنشر 
الرضاع العظم وأنبت اللحم . كأنّه أحياه. وأنشزه بالزاي بمعناه. وفي التغزيل - وانظّر 
إلى اليظام كيف تُشِرُها في السبعة بالراء والزاي, ونشّر الراعي غنمه ئُشراً من باب 
قتل: ينها بعد أن آواهاء فانتشرت, وإسم المنشور نَشّر بفتحتين. ومنه يقال للقوم 
المتقين ألذين لايجمعهم رئيس لَشَّر تبعنى مفعول مثل الود احير يعنى المولود 
وا محفور. ونشرت الثوب نشراً فانتشر. وانتشر القوم: تفّقوا. ونشرت الخشبة شرا 


فهي منشورة. وإسم الآلة ينشار. 


مقا نشر: أصل صحيح يدل على فتح شيء بت الخسبة 
بالمفضار نشراً. والنشمر: الريح الطتبة. واكتسى البازي ريشا َشًّء أي منتشراً واسعة 


طويلاً. ومنه نشرت الكتاب: خلاف طويته. ونشرت الأأرض: أصابها الربيع 
وهي ناشرة, وذلك النّبات التّمْر. ويقال: بل التّشْر: الكلاً تيس ثمّ يصييه المطر 


عه ##» 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو بسط بعد قبض. 

وسبق في فرش ونسف: الفرق بيني.وبين المواٌ المتفرة 

ومن مصاديقه: نشر الموق لإعاوم “نمز الأرض وإحياؤها. نشر الرضاع 
وإنبات اللّحم, ونشر الراعي وتفريق الآتحتنام. وتفرّق القوم عن اجتاعهم؛ والريح 


الطيبة المنتشرة, ونشر الكتاب م والْعَرْوَقّ الله المنشرة في سطح البدن. 


والنشر أعمٌ من أن يكون في مادّيّ أو معنويٌ: 


فني الماديّ كما في: 

ولكن إذا دُعيتم فادخُلوا وإذا طهمتم فانتشروا ‏ 81 / 07. 

فإذا قْضِيتِ الصّلوةٌ فانتَشِروا في الأذض - 77/ .٠١‏ 

الإنتشار إفتعال ويدلّ على اختيار النشر, أي اختاروا النشر. وفي مسا وراء 
الماديّ كما في: 

وإذا الضّحْتُ تُيِرّت وإذا التَّماهُ كُشِطَثْ - ٠١/8١‏ 


ورج له يوم القيامة كتابا يلقاءُ منشوراً ‏ /10 / 17 


نهنا دن 


التّشر في الكتاب يقابل الطيّ . والضّحْف جمع الصحيفة, معنى ما ينبسط ويتسطح 
في قطعة ماديا أو معنوياً وليس المراد من الصحيفة والكتاب المنشور في الآخرة هو 
الشيء المنبسط الماديّ. فإنّه لا يناسب عالم ماوراء المادة. يل يراد ألواح النفوس التي 
فيها ضبطت وطويت جميع ما صدر من الأعبال والأفكار والحركات, فتنبسط يوم 
القيامة وتظهر ما فيها من المنطويات. 

وهذا الكتاب والصحف ا منبسطة أقوى وأبين وأتممن الكتب والصحف المنارجية 
عن النفس, وإن كانت لطيفة جامعة. 

والنشر الروحاني كبا في: 

فأوُوا إلى الكهف يَشُْ لكُم رَبَكُمتن رحمته 11/18 

وهر الذي يُفل الث من جد قنظر) ولدك رجقه - 16 /18. 

سبق في الرحمة: نما عبارَةحَنَتحليالزأفةٍ وظهور الحئّة والشفقة . وهذا المعنى 
يتحصّل في المادّيّات والروحائيّات. فق الماديّ بالإنعام عليه في حيط حياته المادّيّة. 
دفي الروحاني بالتوجمه واللطف والإفاضات المسنوية الغييّة, وإن كان الظهور في 
الخارج بالإنعام الماديّ. 


ثمأمائه فأقب, مإذا شاء أنشره  2.١‏ / 08. 

فأحيئنا به الأض بَغْدَ موتها كذلك اللُشور ‏ 870 / . 

يخرجون من الأجداث كأئهُم جرادٌ قشر - 06 / /. 

الجدّث يفتحتين عن القبر. والقبر مصدر وإسم بمعنى التغطية والمواراة. وسيق 
في القبر: إن البدن بعد انقضاء حياته الماديّة يوارى في التراب وهو القبر امحسوس 
المادّيّ. والروح بالمفارقة. عن البدن يوارّى في القبر البرزخيّ وقالب على تناسب 


لهذا 
ثيب | ب 0 


خصوصيات الروح, وهذا القبر البرزخيّ يتكوّن من نفس الروح .وهو تشكّل صفاته 
وأخلاقه. 

ونا كان البدن الممسوس فانياً تامأ في الروح يقراءى في البدن جميع ما في حقيقة 
الروح» بحيث لو شاهده شخص بصير روحان منو إلى جميع خصوصيّات 
الروح وقايلاته وأفكاره. والقنا. 1 
الصفات والحقائق الباطنيّة فيه أكمل وأظهر. وا كان كلّ من البدن انمحسوس 
والبرزخي كالمرآة لثيء واحد: فلا يوجد إختلاف في تشكّلهم!. ونا الإختلاف من 
جهة المادّيّة ولطافة الجسم والبدن. 

وعلى أي حال فالروح مغطى بالقهز: البدن الماديّ, والبدن البرزخيّ؛ وأمَا 
التدث الظاهري: فهو قير للبدن الممكيي ل للرئح, 

ونا كان التكليف والخطاب ولواب وآلعقاب للروح, فيكون البعث والنشر 
أيضاً للروح. على اقتضاء عال البْررْحَ قن مده وخصوصياته قد انتنى وانقضى 
أجله, ولابدٌ أن يكون جميع الجريانات والوقائع والأحكام على مقتضى ذلك العالم 
ويتناسب. 


وأمًا مسألة المعاد الجسماني: قلنا في القبر إن مسألة خارجة عن حيط إدراكناء 
ولا امتناع فيه بوجه من الوجوه, وبحثنا عنه هناك فراجع 

فالنشر عبارة عن بسط بعد انقباض, وبالنشر ينبسط ما انطوى في الروح من 
آثار الأعبال والأخلاق والصفات النفسائية والأفكار والإعتقادات. وينشرح حقق 
يجازئ كل بحسب ما في النفس. وم يكن ذلك الإنبساط والإنشراح في العاكين السابقين . 

وهذا كحصول الإنبساط في المواد الأرضيّة ينزول الماء. 

وأمًا كون نشر الناس كالجتراد: فإنَّ النفس إذا ظهرت منطوياته وانبسطت 


يدري ما يُفعَل به وكيف تكون عاقبة أمره. 
والموْسَلاتِ عُرْفاًفالعاصفاتٍ عَضْفاً والتَائِراتٍ تشراً- 6/10 


سبق في العذر وغيره: إِنّ هذه الآيات الكرية إشارة إلى مراتب السلوك الخمس» 
والنشر مرحلة ثالثة منهاء وهي مرحلة تهذيب النفس وتزكيته عن الصفات الرذيلة 
والأخلاق الظلمانية الحيوانية. 

فني تلك المرتبة بسط ما في القلب من أمر منقبض حتّى يُصلحه. فيركي ما 
فسد ويُثبت ما صلح. ولازم أن تكون هذه التزكية والتحلية بالدمّة والتحقيق والتفصيلء 
حقٌ لايبق اشيء مختفي عليه. 

وهذا لطف التعبير بالنشر. وأمَا المقعولا المطلق: فللإشارة إلى التحقيق والتدقيق 
والإستدامة في المقام. 

فظهر أن النشر واجب إِمّا في الدنيا في مرحلة الثالث من السلوك إلى الله. وإما 
في الآخرة» فا مقام تفصيل وشرح وفعليّة ومادام لم تتحصّل هذه المرحلة: ببق 
النفس على انقباضه وكمونه. ولا يتجل ما في باطنه من الحقيقة الخالصة الزاكية. 
ؤلاءِ ّيقولون إن هي إلا وتنا الأولى وما تحن رين - 46 / 70 


المرأةٌ من زوجها تُشوزاً من بابي قعد وضرب: عصّثُ زوجها 
وامتنعت عليه. ونشز الرجل من إمرأ. جهين: تركها وجفاها. وأصله 
الإدتفاع » يقال: نشز من مكانه نشوزً بالوجهين, إذا ارتفع عنه. وفي السبعة ‏ وإذا 


نشز نا 


قيل انشرُوا فانشزوا بالضمٌ والكسر. والنّشز بنتحتين: المرتفع من الأرض» والسكون 
لغة. قال ابن السكّيت: قعد على نَشْ من الأرض وتّشّرء وجمع الساكن تُشوز ونشاز, 
وجمع المفتوح أنشاز. وأنشزت المكان: رفعته . واستعير ذلك للزيادة والفْوّ. 

أصل صحيح يدلّ على ارتفاع وعلوٌ الأرض. والنّْر والنُثموز: 
الإرتفاع, ثم استمير فقيل نشزت المرأةٌ: استصعيّث على بعلهاء وكذلك نشّز بعلها: 
جفاها وضربها. 


إذا ُحف عن مجلسه فارتفع مويق ليد وَعرّْيرناشز: لايزال مُنتيراً من داء وغيره. 
والتمر : إسم لقن من الاض مرت . إدابةاتشرة ؛لأيكاد يستقرٌ التُرج والراكب على 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تحرّك في ارتفاع. سواء كان حسوساً أو 
معتويّاً. ومن مصاديقه: العصيان بترك المخضوع والمرافقة. والإمتناع عن التوافق. 
وترك التتسالم. والجفوة والتباعد. والإرتفاع وطلب العلو, وارتتفاع في المكسان. 
والغضب وتحرك في الأعصاب والقوى. وزحف وتحرك في الجلس. 


فلابدٌ من لحاظ القيدين. ولا فيكون الإستعمال 
وفيا بين المادّة وموادٌ النشس والنشر والنشأ والنشص والنشط: إشتقاق أكبر. 


لدينا من 


ويجمعها تحرّك وارتفاع. 

فافسّحوا يَفسَح نه لك وإذا قل انشزوا فانشزوا يَرفع الله الّذِينَ آمنوا منكم 
سخة / كل 

النشز مطلق تحرّك في ارتفاع. والتفسّح هو التوسعة في محلٌ الجلوس بالتجمّع 
والقايل إلى جانب يِين أو شمال. 

والنشوز: هو التوسعة في الحلٌ بقيام ونهضة إلى يِين أو شمال, سواء كان بعد 
القيام حركة إلى جانب أم لا 


ونتيجة التفسّح في قبال عباد الله تعالى: هو مسح الله له في مضائق أموره, 
ومشكلات عيشه. ونتيجة النشوز فيبخ: هوفع المقام والمفزلة. 

وهذا من أعظم الوظائف وألآداب الإتججاعية وشرائط المعاشرة, فإِنّ اليد 
يحب ويختار لعباد الله تعالى ما حتاو لنقبّة/: 


الَثْ ين بعلها ُشوزا أو إعراضاً فلا مجناح عَلهم أن يُصلحا تبنئها 
صُلحاً والضّلح خيرٌ ‏ 178/4 

واللاتي تحافون تُشورّهنَ فعظوهن واهجُروصسٌ في الَضاجع واضربرهنٌ فإن 
أَطَعنَكُم فلا َبِعُوا عليينٌ سَبيلاً ‏ ؛ / 76. 

فإذا كانت المرأة من وظائفها إطاعة الزوج في برناتجها الصحيحة والتسليم 
لأمره في الأمور العادلة النشوز منها حينئذ على خلاف العدل والحسق والشرة 
السالمة, فلابدٌ من التنبيه بالقول والموعظة الحسنة. وإذا لم تعظ ولم تتنيه بالمواعظ : 
فلازم أن يعمل بها النبيه العمل بالحجر عنها وتركها في المضاجع إلى أن يحصل لا 
التوحمه والتنئه. وإذا م يؤر هذا العمل أيضاً وم ينتج فائدة: فلازم أن تعامل بشدّة 


وَإنّ امرأة 


تنشط لهذا 


وضرب حقٌّ يتعيّن التكليف. 

هذا إذا كان النشوز على خلاف الحقّ والوظيفة الإخيّة. ولا فللحاكم أن يحكم 
بيهم| بالحقٌ, فإِمًا الإمساك بمعروف أو التسري بإحسان. 

وأمًا نشوز الرجل: فهذا يكشف عن فقدان القايل منه إلى العشرة. ولا كانت 
من وظائفه اللازمة العشرةٌ الحسئة وتأمين الحياة للأهل والأولاد: فلازم حين نشوزه 
أن يُصلحا فيا بينهبا ويرفما موارد الخلاف بالمذاكرة والتفاهم فإنَّ الصلح خير. 

والتُوز في كلّ منهرا: تمرك في إرتفاع عن العمل بوظيفته وشأنه. 

وأنظر إلى الهظام كيف تَُشِرُها ثم تكيسوها خا ١‏ / 105 

أي كيف نحرك العظام ونرفع بعظأ عن بض على نظم وترتيب في خلق حمار, 
ثمّ نكسو تلك العظام باللحوم الجديدة التكَوْئ حت يكل خلقه. 

فظهر لطف التعبير بالمادّة في هذَه الوارد» دون سآئر متشابهاتها. 


»هن 


مقا نشط: أصل صحيح يدلّ على اهتزاز وحركة. منه النشاط معروف, وهو 
لما فيه من الحركة والإهتزاز والتفيّح. يقال نشيط ينشّط. وأنشط القوم: كانت ذواتهم 
تّشيطة. والثُور نائِط, لأنّه ينشيط من بلد إلى بلد. وشّطت الشيء: قشرته, كأنه ا 
قير أخرج من جلده. وطريق ناثغط: ينئيط في الطريق الأعظم يمن ويّسرة. ونقّطت 
النَاقٌ في سيرهاء إذا شدّت. والأنشوطة : العقدة مثل عُقدة التّراويل . وأنشطت الهقال: 
مددت أنشوطته فانحلت. وقال قوم: الإنشاط: المَلّ. والتنشيط: العقد. وبر قريبة 
القعر يخرج دلوها بجذية. والتّشيطة من الإبل: أن توجّد فتٌساق من أن يمد لها. 


14 نشط 


مصبا نط في عمله ينشّط من باب تهب: خفٌ وأسرع, نشاطاً وهو نشيط. 
ونشطت الحبلٌ تّشطأً من باب ضدرب: عقدته بأنشوطة, والأنشوطة: ربطه دون العٌّقدة 
إذا مدت بأحد طرفيها انفتحت. وأنشطتٌ الأنشوطة: حللتها. وأنشطت البعير من 
عقاله: أطلقته. 


أسا ‏ نشط: رجل تُشيط: النفس للعمل. وأنشطه ونشّطه. وقد أنشطتم, 
أي نشطث دوابكم. وبثر شوط: تحتاج إلى نط كثير لبعد قعرها. ونشّط الققدة: 
شدّها. 

العين 177/7 نشط الإنسان ينشّط تشاطاً. فهو تٌشيط: طيّب النفس للعمل 
ونحوه, والنعت ناشط. ويقال للمريطن يبرع بُرؤه. وللمغشيٌ عليه تُسرع إفاقته, 
وللحُرسّل في أمر يُسرع فيه عزهي: كَئ نيط من عقال. 

عه 

و 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو العمل بوظيفة مع طِيب النفس وإقباله. ومن 
مصاديقه: الحركة والإهتزاز أو الإسراع في العمل مع طيب وإقبال. والتفتح وام 
والمشي إذا كان بطيب النفس. والنّشاط في الدوابٌ إذا كان عملها وسيرها مع طيب 
وبدون كراهة. والطريق النائيط إذا كان مستقياً ومنشعباً عن الشارع, فكأنٌ الطريق 
فيه اهتداء وطيب لا ضلال ولا تعب فيه. والحلٌ أو العقد أو القّشر إذا قرن بيسر 
وسهولة من دون صعوبة. 

فلا بدٌ من لحاظ القيدين في تحقّق مفهوم الأصل. 

وأمًامفاهيم - مطلق الشدٌ والعقد. والحلٌ والإطلاق, والإسراع والخفت , والحر؟ ركق: 


نشط كنا 


فن لوازم معنى الأصل, وهي تجوز. 

وأمًا الإسراع في حالة ال والإفاقة والعزيمة : فن مصاديق الأصل إذا لوحظ 
القيدان المذكوران. 

والتازعا تٍ غرقاً والنّاشِطاتٍ نُشطأ والسّايحات سبحا - 14/ 7. 

.سبق في موادٌ الآيات أئْها راجعة إلى المراحل الخمس في السلوك إلى لقاء الله 
تعالى, وقد تحثنا عنها في رسالة اللقاء. 

والناشطات: النفوس الَذين يعملون على وظائفهم الإهميّة ويأتون بالتكاليف 
الدينية والعقليّة مع طيب نفس وإقبال قلبِيّ. وذكر المصدر إشارة إلى الاههام والدمٌة 
والجاهدة في هذا العمل . 

وهذا المعنى بعد تحقّق الإنقزاع خَتالعلائق اللأنيويّة والقايلات النفسائيّة. وبعد 
الورود في مسير السلوك إلى الله تعاقَ 


وبعد هذه المرحلة: يغزل السالك في المرحلة الثالثة. وهي السّبح. والشّبع هو 
الحركة في مسير الحقّ من دون انحراف ووجود نقطة ضعف, وهذا الممنى يتحقّق 
اله رجانب ولي ابي هآ 01م الم وه سيد طبعي. 


ويتقؤبون من تَجلّيات أسماء الله وصفاته المياء 10 فيهم أنوار الحقّ عر وجل . 
وبعد التهيّؤ الام في هذه المرحلة: تشاهد مرحلة رابعة فيها المسابقة والتقدّم 
والتقّب وحصول الإرتياط: 


وأمًا تفسير الاآيات الكرية: بالملائكة الموكلين با موت , أو بالنجوم, أو باجاهدين 


1 نصب 


الغزاة, أو بخيلهم: فني غاية الضعف. 
ويدلٌ عليه: كون آيات السورة مرتبطة بقامات أهل الْجنّة وأهل النار. 


»#0## 


مقا - نصب: أصل صحيح يدلّ على إقامة شيء وإهداف في استواء. يقال: 
غرٌ نُصباء , إذا انتصب قؤناها. وناقة 


نصَبت الوم وغيره أنعيبه تصباً. وتيسش أنصبُ و. 


باء: مر تفعة الصدر. والتّصب: حجر كان يُنصّب فيُعبَد وهو حجر يُنصب بين يدي 
الصنم تَصب عليه دماء الذبائم للأصنام. والنُصائب: حجارة تُنصب حوالي فير 
اليثر فتجعل عَضائد. ومن الباب: اليصَتبإلَناء. ومعناه أنّ الإنسان لايزال منتعباً 
حقٌ يُعتى. وعُبار منتصب: مرتقل : وَالنُصَيب؛ الموض يُنصب من الحجارة. فأمًا 
صاب الشيء: فهو أصله, وصيي يصاباً أن صله إلبه يرع . وفيد ينصب ويركٌب , 
كنصاب السّكّين وغيره. والتُصيب: الْحَظ من الشيء. يقال: هذا نصيي أي حظي, 
كأئه النيء الذي رُفع لك وأهدّف. والنُصب: جنس من الفناء. ولمله مما يُنصَب أي 
يُلى به الصوت. وب المال اللُصاب الذي فيه الزكاة, كأ بلغ ذلك الميلغ وأرتقع إليد. 
ويقول أهل العربية: في الفتح هو النُصب, كأنّ الكلمة تنتصب في الفم. 

مصبا ‏ النصيب: الحيصّة , والجمع أنصبة وأنصباء وتُصُب. والتّصيب: الشرّكد 
المنصوب, فعيل بمعنى مفعول. والنّصيبة: حجارة تَُضصّب حول الحوض. ونصبت النشبة 
نصباً من باب ضرب: أقنتها. ونصبت الحجر: رفعته علامة . والنُصُب بضمتين :حجل 
تُصِب وعد من دون الله , وجمعه أنصاب , وقيل النُضْب جمع واحدها يصاب. قيل هي 
الأصنام. وقيل غيرها. فإنّ الأصنام مصوّرة منقوشة, والأنصاب بخلافها. والنَصب 
بالفتح لغة فيه. وثُرئ بها في السبعة وقيل: المضموم جمع المفتوح مثل سقف وشقف . 


تصب ونا 


ومئه الشيطان بتضبء أي بشيرٌ. ونصبت الكلمة: أعربتها بالفتح, لأنّه استعلاء. 
وهو من مواضعات النحاة. ومنه يقال: لفلان منصّب وزأن مسجّد. أي علوٌ ورفعة. 
والمِصب: آلة من حديد ينصب تحت القِدر للطبخ. وناصبته الحرب والعداوة: أظهرتها 

تَصَباً من باب تعب: أعيا. ونصاب كلّ شيء: أصله, واجمع نُصبٍ 


له وأقتها. ونصب أ 


و 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تثبيت 
ومن مصاديقه: تُصب رُع أو حجر أو صم أو غيرها لتخويف أو إراءة مقصد أو توججّه 
إليه وعبادة. ونصب حجارة حول البثن'أو الحوّكضي أو الأصنام أو تحت القدر. وهكذا 
المنصب بصيغة إسم الآلة. والإنتصاب للعدأوة.والحرب وإظهار المقابلة. والإاتتصاب 
في الرن والصدر. وما يُنصب وَيَرْتقع قي جاربين .يدي الإنسان منا لا يتومع به كالتعب 
والعناء والداء والبلاء. وما يُقدّر ويُشخّص من مال في مورد الزكاة أو السهم أو الحظ. 

والفرق بين النصيب والسهم والقسمة والحصّة: 

أنّ التَصِيب: يلاحظ فيه انتصابه وتشخّصه في مقابل شخص, 

والسهم: ما يتعيّن منتيباً إلى فرد معيّن من بين السسهام . 

والقسمة : يلاحظ فيها الإنقسام عن كل ب 

والحصّة: يلاحظ فيها الإنفصال وتعيّن المنفصل. 


راجع -سهم وسائر المواٌ. 
للؤجال تصيب ئما ترك الوالدان والأقربونَ وللنّساء تَصيبٌ ما ترك الوالدان 
أي 37145 


للرّجال تصيب مما اكتسبوا وللنُساء تصيب مما اكتسين - ؛ / 77. 
شفع شَفاعةٌ حسنةٌ َك لَُنَصِيبٌ ينها - 4 / 80. 
َ الذّنيا .38 / /لا. 


ونا ُونُوهم نصيبهم غير منقوص - ٠١9/1١‏ 

النصيب فعيل بمعنى ما يتّصف بالتّصب ويكون عنوان النصب فيه ثابتاً فهو في 
الأصل متعدٌ, إلا أن الصفة المشبهة إذا صيغت من الفعل امتعدّي يجمل وله لازماً 
بنقله إلى فعُل بضمٌ العين, ثم تصاغ منه الصفة. 
ولايصحٌ أن يقال إنّ فعيلاًبمعنى مفعول. كا في كلماتهم . 
ثم إن النتصيب: إمّا يتعسيّن بالتشت يكم في سهام الإرث امال ولناة 
اف الموارد. وإمًا بالتقدير الأول كلاق ابيب من الحياة الدنيا لكلّ شخص 
همقر ومتعين من الأوّل. ولا بالتعين الثانوي بلحاظ خصوصية في العمل ل 


كبا في الشفاعة . 
وأمًا آية ‏ وله النصيب في الحسياة الدنيا من مال وقدرة ووجاهة 
وملك وعلم وقوم وعائلة واستفادة وتنم وتوسّع وطول عمر وغيرها من وسائل 


عيش الحياة الدئيا: من مصاديق موضوع التقدير اللي في العام والمقدّر من جانب 
لله تعالى لابدٌ من وقوعه وتحقّقه في الخارج: 

ونا كوه نصييهم غير منقوص . 

فإذا تومه الإنسان إلى برناج النصيب والمقدّر في حياته: يكون سعيه على 
حدود الوظيفة العقليّة والشرعيّة. ٠‏ لا يَغفل ولا يُفرط ولا يُفوْط. فهو يديم سعيه 
ومجاهدته في طريق الخير والسعادة, ولا يضطرب في العمل ولا يتوانى في الجهاد وله 
يغفل عن الوظيفة اللازمة, فيكون جميع أعباله في الله وفي سبيل العبودية, وهذا هو 


حقيقة الوصول إلى حسنه في الدنها . 
ريّنا آنا في الدّنيا حَسَنَةٌ وني الآخِرَةِ حَصَئَة  70١ / ١‏ 
لمث إلى الّذينَأوتوا تصيباً من الككتاب يُدعَونَ إلى كتاب الو لقحكم بينهم ثم 
1 
يتولى قريق منهم 7 / 77. 
ألم تو إلى الذي أوتوا تصِيباً من الكتاب يشقر ون الضّلاَة - 5 / 61. 
ألم إلى الينَ أوتوا تَصِيباً مِنَ الكتاب يُوْمِنونَ با جبتٍ والطاغرت - 4 / 
0 


الإنسان إذا لم يكن كاملاً في العلم, ولم يط بالأحكام والحقائق والمعارف 
الإغية: فهو ضعيف في رأيه, متزلزل في إهِائفكلا يعتمد إلى قوله, ولا يعتنى بسلوكه 
وعمله: فهو ضالّ عن الحقّ ومضل . 

وهذا المعنى غير مخصوص بَعََك ْمَل الكتاب بل يشمل كلّ من يدّعي علا 
وهو غير بالغ حدّ اليقين والإطمينا نه لا يتمكّن على حقٌ ولا يخضع في حقيقة 
ولا يؤْمّن عن ضلالة وهيل إلى كلّ جبت وطاغوت. 

وتنكير النصيب وذكر كلمة من التبعيضيّة بعده: يدل على منكّر من العلم. 
وهكذا التعبير في مورد العلم بالكتاب بالنصيب القائم في المقابل المتظاهر: فإِنّ حقيقة 
العلم هو النور الثابت في القلب لا المتظاهر في الخارج . 

نا الحم واميِسرٌ والأنصابُ والألامُ رحس من عَمل الشّيطانٍ فاج 
00 

خُوَمَت عَلَيكُم لمن والدّم.. وما دح عَلى النُضْب وأن تَستقيسموا بالأزلام- 
3 


14 أصيعة + 


إجون من الأجداث يراع اكأئهم إلى نْب يوفضون  17١‏ / 17. 


والّجس كالملح صفة وهو كلّ ما 
الأقلام التي بها يستقسمون الخصص. 


عدم 

النُصُبِ جع التُصب إسمأ أو صفة كصّعب. 
يكون قذرا وكريهاً وقبيحاً شديداً. والأزلا 
والإيفاض: الإسراع والعجلة. 

فالمراد في الآية الأولى: رجسيّة مطلق المسل في قبال هذه الموضوعات, بأيّ 
نحو من الأعبال وبأيّ نحو من الإستفادة منهاء فإنّه من عسمل الثسيطان, والؤجس 
يطلق على الموضوعات والأعبال والأفكار وغيرها. وكذا الإطلاق في عمل الشيطان: 
يشمل أيّ عمل يتعلق بها من صنع أو حفظ أو معاملة أو شرب أو عبادة أو تود 
أو لعمب. 

وفي الآية الثانية : المنافع المقطويةوالآبعال التي تكون في مورد الإستفادة 
منهاء ومنها ما يذبح على التْصْبٍ 

وفي الثالثة: يراد مطلق ما ينصب عَلامَة لييتدي به السالك في طريقه وفي 
الوصول إلى مقصده, فيكون هدفاً ومورد توه يسار إليه في البلوغ إلى المطلوب, 
وهو منتهى السير كلا أو جزءاً. 

والتعبير هنا بالُصب: إشارة إلى أنْهسم لا يتويجهون إلى غاية ومقصد معقول 
صحيح, بل إلى ما ينصبون بأيديهم لِأيّ غرض ضعيف. 


وفي الأصنام 7 واسُهرت العرب في عبادة الأصنام, فنهم من اتخذ بيتأً, 
ومنهم من اتنذ صن ومن م يقدر عليه ولا على بناء بيت, نب حجرأ أمام الحرم 
وأمام غيره مما استّحسن, ثم طاف به كطوافه بالبيت, وستُوها الأنصاب. فإذا كانت 
تمائيل دعوها الأصنام والأوثان, وسمّوا طوافهم الدّوار. فكان الرجل إذا سافر فنزل 
منزلاً. أخذ أربعة أحجار فنظر إلى أحسنها فاتخذه ربً. وجعل ثلاث أثاق لقدره, 


نصب 1 


01 
وإذا ارتحل تركه, فإذا نزل مغزلاً آخَر فعل مثل ذلك. فكانوا ينحرون ويذبحون عند 
كلها ويتقوبون إليهاء وهم على ذلك عارفون بفضل الكعبة عليها ويحجّونها ويعتمرون 


إليها. 
قال لِقتاه آنا عٌداءنالَقّد قينا من سقّرنا هذا َصَباً -18 / 77. 
ذلك بأ بكم لا يُصيئهم ظَمَأ ولانَصَبٌّ ولا تخمصة في سَبيل لله 8 / 11١‏ 


واذكٌد عبدّنا أَيَوبَ إذ نادى ريّه أن مسَّني الشَّيطان بتُضب وعذاب - 78 / 

١ 
قلنا إن التصَبِ كالحسن صفة أو مصدراً كالتّمَب: بمعنى ما يرتفع وينتصب في‎ 
قبال الإنسان وأمامه من دون انتظار وتوقغ وهذا المعنى يستعمل في الشرّ وفي أمر‎ 
غير ملاثم فيه عناء. وهكذا النُصبكإلصُليبَ صَفَة) وهذه الصيغة تدلّ على تعب وعناء‎ 
شديد, أي تظاهر أمر غير ملائم وانتصّابَهأخام الأنسان من غير انتظار بشدّة, وهذا‎ 

من جهة حركة الفتحة الدالّة عل انق وَالْضَمَةَ ثذالة “على الانضام , 
ويلاحظ في المادّة مواجهة الإنسان ومقابلته بأمر منتصب غير ملائم ومن غير 
توقّم ومن الخارج. وهذا بخلاف التعب والعيّ والكلالة, فإئها تظهر في نفس الإنسان. 


وأمًا معنى مس الثشيطان بتُصب: وسوسته وإراءة تخيّلات موحشة مدهشة 
توجب إضطراباً وتزلزلاً وتوجد أفكاراً غير صحيحة تنافي التوجّه والإخلاص والإيمان 


الكامل في الله عرّ وجلّ. 

وهذاكا في: 

وقّل رَبٌ أعودٌبك من مَسزات الشّياطين وأعودٌبك ربٌ أن يحضرون - 1/ 
0 


لايَشُهم فيها نَصَبٌّ وماهم منها بخْرجين  ١9‏ /.10. 


لوذنا صب 


الذي أحلّنا دار اقامة ين فضيه لايهشنا فيه صب ولا ئشنا فيها فوب - 
يف نيد 

فيهما دلالة على الخلود في المنّة وعدم الخروج منها. وعلى انتفاء النضَبِ بمعنى 
فقدان ما يتظاهر في مقابل الإنسان من منتصب غير ملائم. 

والتعبير هنا بالنّصّب: إشارة إلى أنّ الجئّة دار سلام ودار أمن لا يوجد فيها 
ما ينتصب أمام الإنسان مما لا يلاثم حاله. ولا يرى فيها ما يوجب تأترا وانكداراً 
وابتلاة. 


أن اللغوب: ضعف في النفس وتأئر يحصل في أثر ما لا يلاثم ويوجب 
تألاً. فالنظر في اللغوب إلى حصول هذا الضعف والتأئر في النفس. وفي النُصب إلى 
انتصاب أمر في الجهة المقابلة من الخارج 

هَل أتاك حَديث الغاشية وجو يوق حَاشَعةٌ عاملة ناب .0( / 6. 


و 


أي إذا تظاهر عام ماوراء المدّة وعْشي الناس بأهواها وأحواها وعوارضها 
وتلوّنها وتحوّهاء وائتفت قاطبة الأمو, ر القيكانت في عالم المادّة وزالت ملادّها ومحاسنها 
ويجاليهاء فبقيت أيدي الناس خالية عن جميع ما اكتسبت لدنياهم وعيشهم . فيصيرون 
خاشعين وفقراء محستاجين أذلاء مضطربين متوحخشين. فيشتغلون بتحركات وأعبال 
وفقالية بأي نحو يمكنهم, ثم إذا رأوا عدم حصول نتيجة وفائدة في أعماهم وحركاتهم 
الخارجية: فأخذوا يعملون بالتخيّل والتوهم وتصوير. فينصبون في قبال أيديهم أشكالةٌ 
متوهمة طبق أفكارهم. ويكتفون بهذ التوهّمات ويقنعون بها في غجاة أنفسهم. 

ومن الأسف أنه لا تغنيهم هذه التخيّلات ‏ تصلى ناراًحامية . 

فإذا قَرَعْتَ فائْصَبْ وإلى ربّكَ فَازِعَبْ ‏ 6ه / +. 

أي إذا حصل لك الفراغ من العسر والمضيقة في الحسياة: فابدأ بعمل النصبء 


انصت لهذا 


أي تحكيم الأحكام وإقامة الشعائر الدينّة ونصب ما يلزم في الخارج في مقابلهم وإجراء 


الحدود وإراءة الآيات نصب أعينهم. 
وأمَا نصب المخليفة الحقّة والوليّ للأمر: فهو من مصاديق هذا النصب. 
* * « 
تت 


مصبا ‏ أنصتٌ إنصاتاً: استمع. يتعدّى بالحرف فيقال أنصتٌ الرجل للقاري. 
وقد يحذف الحرف فينصب المفعول, فيقال أنصتٌ الرجل القاري. ضمّن معنى سمعه. 
71 : أي سكت مستمعاً. وهذا يتعدّى بالهمزة. 
فيقال أنصته. أي أسكته. واستنصت: وقف تا مُيِصتاً. 


ت له ينصت من باب ضرب. 


مقا نصت: كلمة واحدة تد ل على السكوات! وأنصّت لاستاع الحديث, ونصّت 
العين ٠١7/7‏ الإنصات: السكوت لاستاع شيء, قال لله عر وجلٌ: وأنصتوا. 
ونصيُّه ونصتٌ له مثل نصّحته ونصّحت له. 


لأعاء. 
والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الشّكوت في مقابل كلام وتكلّم. وسبق في 
السكت: أنّ السكوت هو سُكون بعد هيجان في كلام أو عمل. والصّمت: يقابله 
التكلّم والنطق. والسكون: في قبال مطلق الحركة . 

والإنصات: جعمل شخص ساكتاً وهو أعمٌ من أن يكون مُنصِتاً نفسَه أو غيره. 
في مورد تكلّم ليستمع الكلام. وهذا المعنى أوجب ظبّهم بأنّ الإنصات لازم ويتعدى 


ناا نصت 


باللام, مع أنّ اللام ليست لإفادة معنى التعدية, بل للاختصاص,. 
وإذ ضرفن إلِيكَ فلا حضّروه قالوا أنصتوا فل 
َوَلُوامُديرين 14/15 

وإذا قري القآنُ فاستيعرا له نص لَعلكُم حون 1.6/07 

في هاتين الآيتين الكريتين موارد للبحث: 

١‏ إن الجن يطلق على أهل مرتبة من الملكوت السفل. وهم ألطف من 
الإنسان المادّيّ. وعلى هذا لا يستطيع الإنسان أن يدركه بحواسّه الظاهرة, والآية 
تدلّ على أنّ الجن يحسضعرون في مجالس الناس ويستممون منهم الحديث والقبرآن 
ويستفيدون منها. 


- قد أمر الله تعالى في الآية ألتآنية بالأئصات عند قراءة القرآن. والأمر في 
هذا المورد يفيد الوجوب: وهذا فإنه ذكر بعد الأمر بالإسهاع, ومرتبط بقراءة القرآن 
وهو كلام الله عرّ وجل وخطاباتة » وعدم رعاية الإستاع والإنصات يوجب إهانة في 
مقام عزّه وجلاله, والإنصات في قبال خطابات الأعاظم أمر طبيعيٌ عق وجداني. 
وعلى هذا قال الجن عند اسجاعه: أنصتوا. وعلل الحكم بقوله: لعلّكم تُرْتمَون. وهذا 
كا في: 

أقيمُوا الصّلاة وآتوا الرّكاة وأطيعُوا الوّسول لعلّكُم يدون 

'' - ذكر الإنصات بعد الإستاع: فإِنَّ الإنصات يفيد إذا كان بعد اخستيار أن 
يسمع, وأما مطلق السكوت عند قراءة القرآن إذا كان متوجها إلى أمور أخر فلا تج 
نتيجة مطلوبة. 

كما أنّ السمع المطلق بدون تومه وتفقم وإقبال لا يثمر فرة, وعلى هذا عبر 
بصيغة الإفتعال الدألّة على اختيار الفعل. 


ذه 


تعلق الرحمة 


55-7 
؛ ‏ لَعَلْكُم تؤحمون: فإنّ رحمة الله قريب من المسنين, ولابا 


واللطف الخاصٌ من الله المتعال: من تحقّق لحل المقتضي ووجود المورد المناسب, 
والعبد إذا توه إلى جانب الله وكلامه ولان قلبه وخضع باطنه لذكر الله عر وجل: 
يستدعي ويطلب منه تعالى لطفاً ورجمة وتوجهاً خاصّاً وهداية: فيشمله حينئذ لطفه 
ورحمته, إِذْ لا إمساك في إفاضاته بوجه من الوجوه إذا وجد لمحل المقتضي . 


غاء الإنصات ينتج أمرين: الأوّل - يوجب إهانة وتحقيراً في كلام الله 
المتعال وفي شأنه ور مقامه وجبروته وجلاله. 

والثاني ‏ يوجب محرومية الإنسان عن الإستفادة والإستفاضة عن الككتاب 
الإهيّ وفيه المعارف المقّة والحقائق التامّة:والأحكام الإهيّة وما يتعلّق بتهذيب 
الإنسان وتزكيته وتحليته وسيره إلى المنتهى :رجات الكمال والسعادة. 

وفيه لباب العلم وحقّ العرفان ونور البصيرة واهداية. 

وَُْلُ من القُرآن ما هو شفاءورَحمة للمَؤْمتين ل 1١‏ / 87. 

مالع م 

نصح: 

مصبا ‏ نصحت لزيد أنصح له نُصحاً وتّصيحة, هذه اللغة الفصيحة. وعليها - 
إن أردثٌ أن أنصحَ لكم . وفي لغة يتعدّى بنفسه فيقال نصحته. وهو الإخلاص 
والصدق والمشورة والعمل » والفاعل ناصح وتْصيح , والجمع التُصّحاء. وتنضّح: تشجه 
بالتصحاء. 

مقا نصح: أصل يدلّ على ملاءمة بين شيئين وإصلاح لهما. أصل ذلك الناصح: 
الختياط . والقّصاح : المتيط يخاط به, والجمع نصاحات, وبها تهت الجملود التي تمد في 
الدّباغ على الأرض . ومنه اصح والنصيحة: خلاف الفِشٌ. ونصحته أنضّحه. وهو 


16 نصح 


ناصح الجيب, لمتل, إذا وُصف بخلوص العمل . والتوبة النّصوح منه, كأئّها صحيحة 
ليس فيها خّرق ولا تُلمة. ويقال أنصحت الإبل, إذا أرويئّها فنصحث, أي رويت. 
وهو من القياس الذي ذكرناء. وناصح العسل: ماؤيه, كأئّه الخالص الذي لا يتخلّلد 
ما يشوبه, ونصحته ونصحت له بمعنى . وقيص مُنصوح: تخيط . 

العين * /؟1١‏ فلان ناصح الججيب. أي ناصح القلب مثل طاهر الثياب أي 
الصدر. ونصحيه تُصحاً. والتنصّح: كثرة النصيحة . والتوبة النُصوح: أن لا بعود إلى 
ما تاب عنه. 

مفر - النُصح: تمي فعل أو قول فيه صلاح صاحبه. ونصحتٌ له الؤدٌ. أي 
أخلصته. وناصح المسل: خالصه. أو من:قوهم نصحت الملد: خِطتّه, والناضح: 
المخاط . 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخلوص من الفِشٌ. فهو يقابل اليش . سواء 
كان في موضوع أو قول أو عمل أو في أمر معنوي. وأمَا النلوض: فيلاحظ فيه 
التصفية عن الشوب, فهو إِّا يتحصّل بعد التنقية والتصفية . 

ومن مصاديقه في الموضوع: كالعسل الناصح الخالص ليس فيه غِشٌ. 

وفي المعنويّ: كالتوبة النّصوح إذا كانت صادقة خالصة. 

وفي العمل : كالخدمة والتبليغ في الله بخلوص وصدق. 

وفي القول: كإبلاغ الأحكام وذكر الحقائق الإهية . 

فيلاحظ في كلّ منها كونه في نفسه خالصاً ليس فيه خش 

وأمًا مفهوم الخياطة: فباعتبار إصلاح المخرق والتيام المة وحصول الإتصال 


نصح إلا 


وحسن التشكل المطلوب, فهذا معنى مجحازيّ يناسب الأصل. وكذلك مفاهيم ‏ ترادف 
نزول الغيث المنيت. 

أبلْفَكُم رسالات رَيّ وأنصح لَكُم 1/ 71. 

وقالَ يا قوم لقّد أبلغتئكم رسالة رَيِّ ونصحتٌ لكُم ولكن لاتُحبّون النَاصِحِين 


ام قلاء 
ولا ينفعكم تُضحي إن أردثٌ أن أنصح لكُم إنكان الله يُريد أن يُغويكم - 
احيية 


الآية الأولى والثالثة في ارتباط دعوة نوح النِيّ (ع). والثانية في صالح اللي 
(ع). والتعبير بصيغة الماضي: إشارة إلى أن:نقذ! القول قد ظهر في آخر أيّام الدعوة, 


بخلاف قولي نوح. 
يراد تحقّق الصدق والمخلوص :الام من الف في الأقوال والأعمال, وإجراء الح 
والحقيقة. في جميع الحركات هم ولصَلدحَهم: 


وهذا المعنى هو المقهوم من التعبير بكلمة طم, بعد النُصح, ولا يخ أن وظيفة 
الرسول هو هذا المعنى: أي إبلاغ ما أمِر به في مقام الرسالة, والعمل الناصح الخالص 


هم وفي سعادتهم . 

وهذا حقيقة قوله تعالى: 

بعث في الأمئين رسولاً ِنهُم يدلو لهم آياته وموم وُعلّمهُم الكتات 
والحكة ‏ 7/57, 

وأمًا قوله تعالى: 


ولا يَتفعكُم نُصحي , لا حون النّاصحين : 
فإنَ الإنسان إذا لم يتويج إلى عمل خالص وم يجايل إلى صدق وحقيقة: 


ليل 


فكيف يكن أن ينفعه النُصح . 

وأمًا قوله تعالى: 

إنذكان الله يُرِيدُ أن يُغويكُم : 

إشارة إلى مفهوم قوله تعاالل: 

نك لاتههدي من أحببتَ ولكنٌ لله يهدي من يشا 01/178 

أفأنتَ ُسمعٌ الُمٌ أو تهدي المي ومن كان في ضَلالٍ بين 7 / -4. 

فإنٌ الإفاضة تتوقّف على وجود المقتضي . 

فالُصح ششرط في قاطبة الأمورٍوالمقامات العالية وفي الوصول إلى جسيع 
المراتب الروحاتية وفي إجراء الوظائ اليم ؤبتحقّق حقيقة النُصح يوجد الإقتضاء 
في نزول كل خير. 

يا أبانا ما لَك لا تأمنا على يوس َال لتاضحون - 1١/1١‏ 

إن الم يرون ب 

فقالت هل أدلّكُم على أهلٍ بيتٍ يكفلونه لك وهُم لَهُناحون -18/ 1١‏ 

يراد عمل على مبنى الصدق والخلوص من دون خلط وغِشٌ. 

وبهذا يظهر حقيقة قوله تعالى : 

ياأيها الّذِينَ آنوا توبوا إلى اللو توبةٌ تصوحاً - >7 /4. 

فإنٌ اندوبة النصوح عبارة عن توبة خالصة صادقة حقيقية قاطعة لايكون 
فيها غِشٌء من تزلزل واضطراب وترديد وضعف ووهن في النية. 

* * «*« 


ك فارج إن َكَ مِنَ الّاصحين  7٠١‏ / 17 


انصار: 

مقا نصدر: أصل صحيح يدلّ على إتيان خير وإيتائه. ونصر الله المسلمين: 
آتاهم الظفر على عدوّهم. وانتصر: انتقم, وهو منه. وأمًا الإتيان فالعرب تقول: 
نصرت بلد كذاء إذا أتيته . ولذلك يسمّى المطر نصراً. ونُصرت الأرض فهي منصورة. 
والتّصر: العطاء. 


مصبا ‏ نصرته على عدرّه. ونصرته منه نصراً: أعنته وقوّيته. والفاعل ناصر 
ونصير, وجمعه أنصار. والنصمرة بالضم إسم منه. وتناصَر القومٌ: نصعر بعضهم بعضاً. 
وانتصرت من زيد: اثتقمت منه. واستنصرته: طلبت نصيرته. ورجل تُصراني 
: يران ونّصرانة.“ويقال كو نسبة إلى ق 
في الواحد نصدريّ على القياس , والنُصارى بره . ثم أطلق التُصراي على كلّ من 


بهذا الدّين. 
الإإشتقاق ٠‏ منصور من النّصر, والنّصر ضدّ التذل. والنّصر أيضاً: السيب 
والعطاء. 


أسا ‏ نُصره الله على عدرّه ومن عدرّه تُصراً ونُصرة. ومن الجساز: أرض 
منصورة: متغيئة , ونصر الله الأرض, سمي المطر صر كبا سمي فتحاً. ومدّت الوادي 
النُواصرٌ: الممسايل التي تأتي بالماء من بعيد, الواحد ناصر. ووقف سائل على قوم 
فقال: أنصروني نصركم الله, يريد أعطوني أعطاكم الله 


ع »0ن 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادة: هو إعانة في قبال مخالف, كما أنّ الإعانة تنقوية 


1 تصر 


سسسب با بإ سسلليمة 
شيء في نفسه ومن دون نظر إلى غيره. 

وأمًا مفاهيم الإمطار والإعسطاء والإتيان والإنتقام والتقوية: إذا لوحظ فيها 
القيدان المذكوران: فتكون من مصاديق الأصل, وإلا فهي من التجوّز, ممناسبة مطلق 
الإعانة بوجه. 


وقد نصرَكم الله َدْرٍ وأ وله م/م 

قد نصَركُم لله ني مَواطِنَ كفيو ويّوم حُنين ‏ 5 / 10. 

إن يَتصدرْكُم الله فلا غالِبَ كم 9 / 15 

وتيت أقداصًا وانضرنا على الوم الكافرين - ١‏ / 6 
حرّقوه وانضروا آلتَكُم - 7870 

يراد الإعانة في قبال المخالف »حك أوجاطلا. 

مم الُصعرة إذا استعمل برف على : يدل على الاستيلاء والغلية, كا في: 
وائضّرنا على القوم الكافرين . 

وإذا استعمل بحرف م فيدلٌ على الجانب والجهة .كا في: 
ونصرناه من القوم الّذين كذّبوا بآياتنا. 

أي ونصرناه في هذه الجهة ومن هذه اللحيثئة. 

مَن ينصعرني ين الله . 

وإذا استعمل مطلقاً وبدون قيد: يدل على مطلق النصعرة, كما في: 
الِّينَ آوَوا وتصَروا أُولئك هُم المؤمنون -8/ 4/. 


إن تنصّروا الله يَنُرْكُم ويتيْث أقدامكُم ‏ /10 / 7 


ويَنصُرّك الله تصرأعزيراً -8؛ /5. 

والمراد من نصير لله (إن تَنصّروا) هو النصر في إجراء برناجه ودينه والإتباع 
عن رسوله وعن أحكامه والعمل بما أمروا به وإشاعة الشعائر. 

ولا يخق أنّ النصر لله تعالى: ليس من جهة احتياج لله تعالى إلى الناس, ونا 
هو مثل سائر العبادات, ويرجع أثره إليه وإليهم؛ فإنّ : 
الأقدام. وهذا معنى عر متداول في المكالمات, يقول الكقّار: 

قالواحرٌقره وانصّروا آيمتكم إِنكُنمٌُ فاعلين  7١‏ /38. 

ثم إن حقيقة النصر كسائر الأفمال إنما يتحقّق في الخارج تحت أمره تتعالى 
وبإرادته وتقديره وبالوسائط الخلوقة مد فَإنّاميدأ لكل فعل. وإليه المرجع في كلّ 
أمر. وهو القائم على كلّ نفس. قال تماد 

وما النَصرٌإِلَاِن عند لله المََيْآكليكيح سرن11. 

وهذا المعنى يتجلّ في الخارج في العالم ماوراء المادّة, فإنّه مالك يوم الديسن» 
وكلّ في ذلك اليوم تحت حكومته ومالكيته النامّة ‏ قال تعالى: 

نا نخطيئاتهم أغرقوا فأدخلوا نارأفلم يدوا لم مِن دون الله أنصاراً - 0١‏ / 
0 

ألم تَعلّم أن اله لهُ مُلكُ السّمْواتٍ والأَرْضٍ وما لكُم من دون الو من وَل ولا 
تصير 19 .٠١//‏ 

وأمَا الانتصار: فهو افتعال ويدلٌ على اختيار النصر وإرادته .كبا في: 

فدعا ريه أي تغلوبٌ فانتصير ‏ 6ه / .٠١‏ 

ولو يشاءُ الله لانتضّر منثم ولكن ليبلق بَْضكُم يتفض - 80 / 1. 


النصر من الله وتثبيثُ 


14 انصار 


يُرسَل عَليكها شُواظٌ من نارٍ وححَاس فلا تنتصبران ‏ هه ا 

فني الآية الأولى - يدعو نوح ويسأل من الله تعالى اختيار النصر وإرادته في 
حقّه. والتعبير بصيغة الإفتعال: فإنَّ النظر إلى تغيير برناج المعاملة من اختيار عدم 
النصر إلى إرادته واختياره في حقّه . وهذا المعنى مقدّم على نفس عمل النصبر. 

وفي الآية الثائية: استعمل الفعل بحرف من ويدلّ على الجهة والمنشأ. ويراد 
اختيار النصمر وإرادته من الله تعالمى في جهة امخالفين, أي اختيار أن ينصر المؤمنين في 
رابطة امالفين ومن جهتهم. وليس المعنى أن ينتقم منهم, فِنٌ المادة ليست بمعنى 
الانتقام. نعم إِنّ الإنتقام في هذا المورد من لوازم المعنى. 

ولي الآية الثالثة: يراد نما من تدّة إيكَاطة العذاب فلا يسبق ذهنهما اختيار أن 
ينصر كل واحد من الإنس والجنّ لالكيه ولا يوجد بينهها هذا الفكر والإرادة. وأمًا 
نفس عمل النصر: فبطريق أوَكنء .ولا يستطيع أحد إن ينصر أحداً. 

يوم بل السّرائر فال 

وفي مود إذ قيلّ ... فها استّطاعوا من قيام وما كانوا منتصرين 0١‏ / 40. 

أي لم يستطيعوا أن يختاروا النصر ويريدوا نصراً فيا بينهم. 

وأما التصارى: فني اللسان ‏ نصر: ونْصَرى وَضْرَى ونايرة وتُصورية : قرية 
بالشام. والنُصارى: منسوبون إليها. وأمًا سيبويه ققال: ذهب الخليل إلى أنه جمع 
ندري وتران كما قالوا تمان وندامى, والأنثى تصرانة, ولكن م يستعمل تُصران 
إلا بياءي النسبة لأنهم قالوا رجل تصرانيَ» وإمرأة نصراتية. ويجوز أن يكون واحد 
التصارى تَضْرياً. مثل مهريّ ومهارى. 


معجم البلدان ‏ ناصرة: قرية بينها وبين طبريّة ثلاثة عشر ميلاً. فيها مولد 


الاناصر 5م / ٠١‏ 


تار 16 


المسيح عليه السّلام. ومنها اششتقٌ إسم النصارى, وكان أهلها عيّروا مريم. وأهل بيت 
المقدّس يزعمون أنّ المسيح فا ولد في بيت لحم. وأا انتقلت به أمَه إلى هذه القرية. 

المنجد في الأدب الناصيرة: مدينة في فلسطين (الجليل), )٠١٠٠١(‏ سكّائها, 
فيها قضى المسيح حياته. فدّعي ناصدرياً. وتياعه من بعده تُصارى. 

إتجيل مَبّى 7/١و‏ ولد يَسوعٌ في بيت لحم اليهوديّة في يام جيرودس الملك 
...1 وبعدما انصرفوا إذا مَلاكُ الربٌ قد ظهر ليوسف في حُلم قائلاً قُم وُذ الصبيّ 
وأمّه واهدِث إلى مصيرٌ وكُن هناك حت أقولٌ لك... 14 فلا مات جِيرودّس إذامَلاك 
الربٌ قد ظهر في حُلم ليوسف في معيرٌ قائلاً قم وخذ الصب أنه واذهب إلى أرض 
إسرائيل... ١٠‏ - وأقى وسكن في مدينة.يقالّنلها ناصيرة لكي يَترْ ما قيل بالأنبياء إِنّه 
سيدعى ناصرياً. 

أقول: هذا أقدم سند تاريحيَ: يقوس دمن زمان المببيح . فتكون كلمة النصارى 
جمعاً من الناصريّ أو النصصريّ أو النصراني؛ والكلمة كانت مستعملة في السريانية 
بصيغة (مُسراياء ُسرات) كبا في فرهدك تطبيق , فالإحتالات الأخر ضعيفة جداً. 


وقالّت اليهودٌ ليست النّصارَى عَلى َيِء وقالت النّصارَى ليست اليهودٌعَلى 
كيء 117/1. 

وقالت اليهودٌ والتّصارى نحنٌ أبناء الله وأحِجَاؤه -ه /18. 
النُصارى المسيح ابنٌالله ‏ ؟ / .7٠‏ 

تدلّ الآيات على تعصّب شديد فيهم, بحيث يظتون نهم أحبّاؤه وأبناؤه. وأنّ 
المسيح عليه الشلام ابن الله . 


وقالت 


على جنس من الخدمة والإستعمال. فالأوّل - نصف الشيء ونّصيفه: شطره. ويقال: 
إناء نُصفانُ: بلغ الماء تصفه. والنّصَفة: بين الحُسِئّة والحَدَئة. أي بلغت نصف عمرها. 
والإنصاف في المعاملة , كأئّها الرضا بالنّصف. والنُصف: الإنصاف أيضاً. ونصف النهاٌ 
ينصّف: انتصف. ونصّف الإزارٌ ساقّه: بلغ نصفها ينصُنها. 

مصبا النُصف: أحد جزءي الشيء. وكسر النون أفصح من ضمهاء والتُصيف 
لغة فيه. ونصّفت الشيء تنصيفاً: جعلته نصفين فانتصف هو. والمنصّف من العصير ما 
طبخ حقٌّ بتي على النصف. ونصفِ يفا من باب قتل: بلغت نصفه, وكلٌ 
غيء بلغ نصفه قيل نصفه ينصفه. 73ت فسد: ففيد لات : نصف ينطف من 
باب قتل, وأنضف, وتنصّف. وَاتَصضفَلَكبَتَتالشمس وسط السماء. وهو وقت 
الزوال. ونصّفت المال بين الرجلين من باب قتل: قسمته نصفين. وأنصفت الرجل 


إنصافاً: عاملته بالعدل والقسط. والإسمم نك أعطيته من الحقّ ما تستحقّه 
لنفسك. وتَناصّف القوم: أنصف بعضهم بعضاً. وإمرأة نَصّف بفتحتين: كهلة . ونساء 


أنصاف. 

العين 171/7 اللُصف: أحد جزءي الككال, والتُصف لفة رديئة. وقتّح 
تصفانٌ: بلغ الكيلٌ نصفه. ونصف الماء الشجرة: بلغ نصفها, والنّصّفة: إسم الإنصاف. 
أخذت حقٌّ كملأآحقٌ صرت وهو على النُصف سواء. وغلام ناصف: 
ينصّف الملوك أي يخدّمهم. والِصّف من الطريق ومن النهر وكلٌ شيء: وسطه. 


أنّ الأصل الواحجد في المادّة: هو الشطر من شيء مساو في العرف لشطر آخر 
فيقسم الشيء على قسمين متساويين. 
وتستعمل المادّة في الأمور المادَيّة وا معنويّة: 
فالمادّية كما في النصف من الكيل والليل والمال والماء وغيرها. 
والمعنويّة كما في الحقوق والعدالة, وفي معنى الانصاف العرفي. 
فالإنصاف عبارة عن رعاية العدالة والمساواة بين شخصين في تأدية ما .| من 
الحقوق. فيكون من مصاديق الأصل. 
والتّصف من المال المقروك يكن لَإايمّة ‏ 
الأول للزوج إذا لم يكن للرويجة"المعوقاة ولد وإن,نزل قال تعالى: 
ولكُم يِصفُ ما رك أزوالجكم إن لم يكن هَنَ ولد فإنكان كن ولد فلكم الع 


-غ/؟ء 


الثاني للبنت الواحدة من الأولاد. كما في: 

فإنْكُنَ نساء قوق اثنتين فلهنٌ ثُّنا ما تَرَكَ وإنكانت واحدة فلها النُصفٌ ‏ 
0/4 

الثالث ‏ للأخت للأبوين أو للأب إذا لم يكن ذكر. كما قال تعالل: 

إن امرؤ هلك لَيسَ لهُوَلدٌ وله أخت فلّها نصفٌ ما ترك 4 /116. 

الرابع ‏ للأخت للأب مع فقد الأخت للأبوين. كما قلنا. 

وتستحقٌ النصفٌ من النساء من كانت مطلّقة قبل المباشرة. قال تعالى: 


1 صل 


وإن طلقتموهن من قبل أن قَشُوعٌ وقّد َرضتم 
اام 


أي نصف الصداق المعيّن. 


وتستحقٌ نصفٌ عذاب الحرائر المؤمنات مّن كانت مملوكة وأتت بفاحشة. قال 
تعالى: 
فإ أتينَ بفاجشة فلن نصفٌ ما على امحصّنات من القذاب ‏ 7 / 0. 


يراد النساء المملوكات . 

يانها لل قم ليل ل ليلًيصسقه أ انض من فيلا أو زذ يمور 
الْرآنَ رتيل إن لقي عليك قولا تيلا ََائَِة الليل هي أشدٌ وطأ وأقوم قيلاً - 
يفيه 

إن رَبكٌ َعم أن تقوم أدج اوتنه تلن وطائفةٌ يمن 
مَعَك "ا / 7١‏ 


الرّمّل أصله المتزمّل: من اختار وأخذ تحملاً على تلقّف بأمور مادية أو باطنئة 
غير محسوسة من تعلقات وأفكار قلبيّ . والقرتيل: سن التنسيق والتنضيد بالاحقام 
في التنظيم والحفظ والتبيين والقرتيب. والقول والقيل: إظهار ما في الباطن وإبراز ما في 
القلب. وا في استمرار . والوطأ: التّميو. والقوام: الإنتصاب 
والفعليّة والتحقّق في العمل . والدنَ: القرب على سبيل التسثّل. 

يراد تبديل التعلّقات والأفكار في إدامة الحسياة الدنيا من برناج إِطيّ تسق 
متداوم روحان منقطعاً عن الأفكار السابقة والتعلّقات اميطة ومتوججهاً إلى الله تعالى 
وسالكاً في الفكر والعمل وفي قاطبة الأمور على برنيج ما يوحى إليك من القرآن. 


نصو لطا 


والليل أحسن مقام للتهيو في التوجه الخالص إلى الله تعالمى وإلى ما ينزل من 
القرآن وفي قراءته وتنسيقه وتنظيمه والتفكّر فيه. 

واختلاف التوقيت من جهة الإختلاف في المقتضيات والموانع, ولككنٌ قنيام 
الليل بهذين المنظورين بمقدار ثلث الليل لازم لنب الأكرم حثقى يتهيأ للتوبجه الكامل 
الخالص في نفسه, وللتبليغ وتبيين الحقائق الإهيّة والمعارف والأحكام المنزلة وتأدية 
وظائف الرسالة بنحو أحسن ظاهراً وباطناً. 

ولايخق أنّ قيام الليل بهذين المنظورين النفسوي والإججاعي: من أهمٌ الوظائف 
الإهيّة. ولا يستطيع أحد للتهيّؤ في العمل بوظيفته الخالصة وفي سلوكه إلى لقاء الله 
تعالى, إلا بهذا القيام وقرين الإنقطاع والتتّن,في خلوات الليل: 


نصو: 

مقا -نصا: وهذا المعتلٌ أكثره واو. أصل صحيح يدلّ على تخي وخَطَر في الذي 
وعلوٌ. ومنه النصيّة من القوم ومن كلّ شيء: الخيار, ويقال اتتصيت الشيء: اخ 
وهذه نصيتي: خيرتي. ومنه الناصية, سمّيت لارتفاع منبتها. والناصية: قُصاص الشّعر. 


وفي تصعريف هذه الكلمة نصوثٌ فلاناً: قبضت على ناصيته. وناصيتُه: أخذ كلّ منّا 
بناية صاحبه. ومفازة تُناصي أخرى, من هذاء كأئّها تقصل بها كالقابضة على 
ناصيتهاء وهو تشبيه. وانتصى الشّعر: طال. 

مصبا ‏ الناصية: قُصاص الشّعر, وجمعها النواصي. ونصوت فلاناً نصواً من 
باب قتل: قبضت على ناصيته. وتسميتهم كلّ موضع باسم يخصضّه كالصرع في أن 


154 نصو 


الناصية مقدّم الرأس » فكيف يستقيم على هذا تقدير الناصية بريع الرأس ؛ وكيف يصح 
إثباته بالإستدلال, والأمور ال إغا تثبت بالسماع لا بالإستدلال. ومن كلامهم: 
جر ناصيته, وأخذ بناصيته, ومعلوم أن لا يتقدّر 2 نهم قالوا: الطرّة هي الناصية. 


وأمًا الحديث ‏ ومسح بناصيته - فهو دالّ على هيثته ولا يلزم منها نني ما سواه ٠وإن‏ 
قلنا الباء للتبعيض: ارتفع الغزاع . 

العين 105/1 الناصية: قُصاص من الشّعَر في مقدّم الرأس. ونصّو: 
على ناصيته فدّذتها. والْخاصِي : الذي يمدّها. وناصيت فلاناً. إذا قاتلئه 
بناصيتيكما. 

فرهنك تطبيق -عيري - 77413 (نوصاه) - بيشاني. 

فرهنك تطبيق - آرامي - نضا #اكرفن أموي بيشاني. 

فرهنك تطبيق - سريافي ب نضا > كرفتن موبي بيشاني. 


فاخَذتا 


والتحقيق: 
أنّ هذه اللغة واويّة ويائية: 
أمًا الواويّة فأخوذة من العبرية والسريائية, والأصل فيها: ما رقع وعلا من 


من أجزاء البدن,. وبنطيق على ما يشاهد من مقّم الرأس ومنه الجبهة. / يشتق من 
الناصية أفمال بالإنتزاع. ٠‏ فيقال: تَصوثُ أي أخذت ناصِيته. وناضيئه: أي قبضت أنا 


والآخر ناصية صاحيه. 


وأمًا اليائية: فالأصل فيها: : الإخصيار من شيء. يقال: النصيّ والنّصِيّة من 
القوّم: خيارهم وأفضلهم, وهذا بجناسبة حرف الياء. فكأنٌ القوم حصل فيهم ضغط 


لصو ل 


وعصر حي اختير أفضلهم. فإنّ الياء تدلّ على انكسار وا نخفاض. 
ثم إنَّ معاني الماّتين قد اختلطت في كتب اللغة. 
ما من دابةِ إلا هوَ آخدٌ بناصيتها - 07/1١‏ 
كلالك] 


بالنّاصِية ناصِية كاذية خاطِئة فليَدعٌ ناويّه 17 / 


يُعرف المج مون بسياهم فيؤخَذ بالنّواصي والأقدام هه 7١ل‏ 

الأخذ: هو مطلق التناول بأيّ وسيلة كان في مادّيّ أو معنويّ ‏ والسّفع: هو 
القبض الشديد. والناصية: مقدّم رأس الحبيوان وهو الشامل للجبهة وفوقها مما بين 
التُرعنين في ظاهر الرأس وباطنه. 

وأخذ الناصية وقبضها بالشدّة؟إقسَارَة إن السلطة التامّة والقهر والحكومة 
بحيث لا يقدر الشخص المتهور لاود أن يلصم يده ويتحرّك وهيل إلى يمين 
أو شمال؛ أو يتفكّر في نجاته وتخلصه فإنّ مركز التفكّر والإدراك في باطن الناصية. 
وإذا أخذت الناصية وهي الجهة العُليا من البدن ظاهرةٌ وباطنة 
البدن, وسلب منه جميع أنحاء الإختيار والحركة. 

وجمع النواصي باعتبار المقابلة بالجرمين جمعاً. 

ومقابلة النواصي بالأقدام: تدلٌ على أن الناصية تقابل القدم, أي في جهة فوق 
البدن, وهي مقدّم الرأس أعني الجبهة وما فوقها. 

ووصف الناصية بالكاذبة والخاطئة: يدل على أهسيّتها في وجود الإنسان. 
فكأنّه هو الناصية وأنّ حقيقة الإنسان عبارة عن الناصية ظاهرها وباطنهاء فإنّ 
مركز الإدراك والتفكّر هو في بطن الناصية. 


لطا نضج 

وذكر الناصية والقدم : للإشارة إلى مأخوذيته,ا. والقدم وسيلة الحركة والإنتقال 
والتحرّز من الإبتلاء والمضيقة. والناصية وسيلة التفكّر والتدبير والتنيّه والتعفّل في 
طريق الخير والسعادة, وبالمأخوذيّة فيهما يكون الإنسان محروماً عن الحياة الدنيويّة 
والأخرويّة. 

ثم إن الإنسان إذا أجرّم (وهو القطع على خلاف الحقّ) وانقطع عن الحق وأدبر 
وأعرض عن صراط النور: فهو يستحقٌ المأخوذيّة والحرومية عن سعادة الدارين. 
وكذلك من يكذب في أفعاله وأقواله ويكون برناج سيره على خلاف المقٌ: فهو 
منقطع عن الخير والفلاح . 


نضج: 
مصبا - نضج اللحمٌ والفاكهة نب تن بآب تهب: طاب أكله. والإسم التُضج 
بضمٌ النونء وفتحها لغة. والفاعل اقيِجَ وَنضيْج . وأنضجته بالطبخ فهو منضّج ونضيج 
أيضاً. 
مقا نضج: أصل يدل على بلوم الهاية في طبخ شيء, ثم يستعار في كل شيم 
بلغ مدى الإحكام. ونضج القسر واللحم تُضجاً؛ وأنضجته أنا, وأنضجَئه الشسمش 
إنضاجاً. ويستعار هذا فيقال هو نضِيج الرأي: محكنه. والناقة إذا جاوزت وقت 


ولادها ول تَلِد نضّجت وهي مَُضّج, وهنّ منضّجات. 
العين 4/5؛ - نضج تُضجأ والنْضج مصدر. والنُضج الإسم. يقال: 


هذا اللحم, وأتى به وهو تُضيج مُنضّج. 
|عاه 


نض ك3 


والتحقيق: 
أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو البلوغ إلى حال الطيب بنار أو بالشمس. 
وسبق في الفأد: الفرق بينها وبين مواد الي والفأد والطبخ ‏ فراجع . 
إِنَّلّذينَكقروا بآياتنا وف تُصليهم ناراً كلا نضحت جُلودُهم داهم 
جُلوداً غَيرَها ليذوقوا العَذابَ 4 / 51 


سبق في الجلد: إن قشر حيط حافظ صلب بنسبة الموضوعات كا في جلد 
البدن والفواكه والكتاب وغيرها. ١‏ 

والقشر الخارجيّ من الحيوان فيه القوّةٍ اللامسة من الحواسٌ النمس, بل وهو 
في كلّ شيء جزء منه وفيه جهة المافظيََ]يضَا 

وهذا هو الجلد في عالم المادّة وفيا ورأء عالم المادّة: فالجلد فيه نا هو 
بتناسب ذلك العالم, أي باقتضاء رانب "تلك العوال” فيكون العذاب والنار والنْضَح 
والجلد والتبديل على تناسب العام ال حيط من أي عالم كان. 

فإذا تحوّل بدن الإنسان ووجوده باختلاف المراتب: يتحوّل جلده أيضاً وهذا 
التحوّل في الصورة أمر طبيعيّ فإنٌ الصورة تتكوّن باقتضاء الباطن. وهي في الحقيقة 
من مراحل تجلي الباطن. 

وهذا المعتى يناسب الكفر بالآيات الإهيّة: فإنّه يقتضي الإنحراف عن الحقٌّ 
والإنقطاع عن الله عرّ وجلٌ, وهو الموجب تتحوّل الذات والمعنى والصورة. 

«* * * 


نضخ: 
مقا نضخ: قريب من الذي قبله (النضح وهو الوّشٌّ) إلا أنّه أكثر مسنهء 


مصبا ‏ نضخت الثوب تضخاً من بابي ضعرب ونفع, إذا بللته أكثر من النضح, 
فهو أبلغ منه. وعين نضّاخة , أي فوارة غز, 
ولا بإسم فاعل. وقال أبى 


وقال الأصمعي : لا يتصعرّف فيه بفعل 


: أصابني نضعٌ من كذا. 

صحا ‏ نضخ: الأصمعيّ: يقال: أصابه نضخ من كذاء وهو أكثر من اللضح, 
ولايقال منه فل ولامفعل. وقال التوري: النضخ الأثر ببق في الكوب وغيره. والنضح 
بالحاء: الفمل. 

العين ٠١/1‏ النّضح كالنُضخ” . ويقال: النضع: ما بتي 


له أثر. يقال: على ثوبه نض دم. والمين تنضيع/بالماء ُضحاً. أي تُفور, وتنضح أيضاً. 


ويا حلفا وربما 


هت لم 


أن الأصل الواحد في امائة: هو بوع لماء من منيع بهيجان. والفرق يها وبين 
النضح والقور واليجان والقليان والنبوع والاضطراب: 

أن لضع : هو رش ورشح ونبوع ضعيف. 

والتُضخ: هو ارش القوي القريب من الفوران. 

والقَور: هو هيجان وارتفاع بحدّة بأيّ سبب كان. 

وامْيجان: مطلق إضطراب وتمرّك في مورد مضيقة. 

والغليان: هيجان مخصوص في أثر الحرارة في المايعات. 


لذطا 


والنبوع: خروج ماء أو مايع من تخرج ويقال له العين. 

والإضطراب: اختيار ضرب قدم وطرقه كأنّه متحيٌ. 

ويدلٌ على الشدّة في النضخ بالنسبة إلى النضح : كون الخاء المعجمة من حروف 
الإستعلاء والمترير. والحاء المهملة من حروف الإستفال والبْحّة. والمَرَرْ معنى المضيقة 
والصوت. والبحّة بمعنى المنشونة والغلظة. 

وأمًا مفهوم بقاء الأثر في النضخ: فيه دلالة على شدّة في الرَش. 
بنانٍ نضّاحّتان ‏ 08 / 55. 

العين يلاحظ فيها جهة النبوع. والنير يلاحظ فيه الجريان. والَينانٍ تخرجان 

منبعين على اعتدال ولطف , ليس فلة فون ترط , ولانضح ورشٌ ضعيف. وهذا 

يناسب تهليات النور والتوججه والفيوظتات الإطية-والجذبات الريّانيّة 

فيظهر لطف التعبير بالماة في كور دون أحوأتها المذكورة. 

وأمّا العينان: فالتثنية باعتبار الجئّتين. وسبق في الفنٌّ وغيره: إِنّ الإلعذاذات 
والتنرّهات كا أئّها في عالم الدنيا على نوعين: نوع يستفاد منها بالقوى الجسمانية. 
ونوع يستفاد منها بالقوى الروحائية: كذلك في ماوراء عام المادّة. فإنّ الإنسان في كل 
عام له جهتان: جهة ظاهريّة بتناسب تلك العالم. وجهة باطنيّة معنويّة بالنسبة إليها. 

فني الأولى - تهيات عمومية كلّيّة جارية. وفي الثانية توبجهات وارتباطات 
مخصوصة ‏ يششرب بها المقرّيون. 

وفي التعبير بصيغة المبالغة النّضّاخْ: إشارة إلى كثرة النضخ وتداومه بحيث لا 
يطري له الإنقطاع ولا الضعف. 

ا ليا *« 


مقا نضد: أصل صحيح يدل على ضمّ شيء إلى شيء في انّساق وجمع. 


منتصباً أو عريضاً. ونضدتٌ الشيء بعضّه إلى بعض متّيقاً أو من فوق. والنّضّدٍ 
المنضود من الثياب. والنّضّد: السرير يُنضد عليه المتاع . وأنضاد الجبال: جَنادِلُ بعضها 
فوق بعض. وأنضاد القوم: جماعاتهم وعددهم. ونَضّدُ الرجل أعيامه وأخواله الذين 
يتجمّعون لنصدرته. والنّضّد: الشرف. ونّضائد الديباج: جمع نضيدة. وهي الوسادة 
وما حُنِِي من المتاع. ابن دُريد: وما ْضِد بعضه على بعض فهو تضيد. 

مصبا ‏ نضدته نُضداً من باب خارّتهيز جعلت بعضه على بعض. والنّضّدٍ 
المنضود: والتُضيد فعيل بمعنى مفعوأل: 

أسا ‏ تضدت المتاع وَضديد» وجو رضم يعطييه إلى بعض ميقا أو مركوماً. 
تقول: رأيت نَضّداً من الشياب والقض, ووضعتها على النْضّد. وهو السرير الذي 
عليه. ورأي منضّد: مرصّف. وتنضّدت الأسنان. وما أحسنّ تنضّدها. ومن 
امجاز: في السماء تَضّد من السحاب وأنضاد. وهم أعضاده وأنضاده: إعديده وأنصاره. 


وانتضدوا بمكان كذا: اجتمعوا وأقاموا. 


أنّ الأصل الواحصد في المادّة: هو التحاق وتضمُم في أجزاء شيء أو فيا بين 
الأشياء بحيث تصير مرتبطة كأنَهَا شيء وأحد. 


ومن مصاديقه: انضام الجسنادل حقٌ يتشكل منها الجبل. والتحاق أفراد 


انضد اللا 
جلببيببب-اساإا يسايس كه 
وتجتعهم منتسبين فيا بينهم حقٌ يقال إِنَّهُمِ جماعة متشكّلة. وتجمع فيا بين ذوي 
النسب من الأعام والأخوال. وانّصاف بصفات الشرف والفضيلة متجمّعة 


شخص. 


وتبمع مواد في وسادة وغيرها. وتممع أشياء من وسادة وفرش وبساط ولحاف في 


سريرء 

فهذه الأشياء إذا لوحظت فيها قيود الأصل تكون حقيقة. 
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وأضحابٌ التمين ما أضحابُ اليمين في در تضودٍ وطَلْح مَنضووٍ وظل 
تندود-9/05؟. 

السّدر: هو التحيّر والُان. والخضد: هو اللينة والإنعطاف. والطلح: هو الهزال 
والنثّة واللطف من دون وجود ثقل. 

فيراد تحقّق لطف وتخقف في أوجودهي تنفذُههم من أوزار الظلمات وأثقال 
المجب. مع كونهم متجمّمةٌ فيهم'أنواع لشفي وإلفضائل والصفات العالية الروحانية 
وملحقة بهم الألطاف الإطيّة. 


وأمًا تفسير هذه الآبات الكرية بالأشجار الختلفة وظلاها: فبعيدة عن الحقٌّ 
غاية البعد, إذ لا ربط ها ببقامات أصحاب الهين اّذين هم في رَوِح وريحان وسلام 
ومنازل رفيعة ومقامات عالية, ولا يشغلهم شيء من الإلتذاذات الجسماتية. 

مضافاً إلى أنّ هذه الأمور من خصائص عال المادّة. 

فأئبئنايه جنات وحَبٌ الحصِيدٍ والنّخْلَ بايسقاتٍ ها طَلْعٌ نَضيدٌ  .٠١ / 5٠‏ 

الطّلع: ما يعلو ويظهر على شيء. وفي النخل ما يظهر في أعلاها حين بلوغ بدو 
ثمرها. والتّضيد: المتجمّع المقراكم المنضّم بعضه إلى بعض. يراد ظهور الققنوان, والقنو 
هو الهذق. 


يفنا 


طلعطللللعععالل ل ع كك 

وأمطرنا عَلَيها ججارة ين سجيل منضود  ١١‏ / 87. 

السَججّيل: يدل على ما يجتمع أجزاؤه ويشتدٌ للرمي كالطين اللزق الصُلب 
المطبوخ. ويوصف بالمنضود: وهو ما تضمّمت أجزاؤه وصارت مرتبطة كالشيء 
الواحد. فالوصل للتأكيد. لقرب المفهوم في الكلمتين. 

وأما التعبير في الآية الأولى والثالئة بصيغة إسم المفعول. وفي الثانية بالصفة 
المشبهة: فإنّ ظهور الطلع وبدوّه أمر طبيعيّ في جريان رشد النخل. وإن كان أصل 
الف في النخل من الله تعالى - فأنيتنا. 

وهذا بخلاف الآيتين في مورد ‏ الطّلم والتّجلٌ: فإنٌ الموردين خارجان عن 
الجريان الطبيعي . وا يتحققان بإرادة تخي قادر حكير قاهر عزيز متعال, وهو 
الذي يجعل عبده مورد لطف ورثمة ايض أو يبعله مورد قهر وغضب ونقمة 


وعذاب. 


نضار: 

مقا نضر: أصل صحيح يدلّ على حسن وجمال وخلوص. منه التّضرة: 
حسن اللون, ونظَّر ينضر (من باب تعب ونصر وشرّف), وتطّار الله وجهد: حكئنه 
ونوّره. وفي الحديث: نضر اه امرءاً سمع مقالتي فوّعاها. ويقال هذا أخضرٌ ناضِيٌ 
-في كلّ مُشرق حَسّن. والنُضير: الذهب لمسنه وخلوصه. 

مصبا ‏ نطر الوجه بالضمٌّ نضارة: حسشن. فهو نضير. ونصّره الله من باب 
قتل: نقته. وأنشّره ونطّره مئله. ويقال هو من النضارة. وهي الحسن. والاسم 
النُضرة مثل كر والّطر: الذهب. والتُضير مثله. والنضير: الجميل أيضاً. وسمي من 
بنو النضير: قبيلة من هود خَِير من ولد هارون. 


ذلك. ومنه 


العين 17/7 نَضَّر الورق والشجر والوجه يَنصُر نُضوراً ود 
ناضير: حَسنٌ. والتّضّار: الخالص من جوهر ابر والحّشب, وجمعه أنط 
ع ة وغلام غض نَضِييٌ. وقد أنضّر الشجرٌ: إذا اخضّرٌ ورقه, ورًا صار 


النضرٌ متا تقول شيء نَضرٌ وضير وناضير, وتقول للأخضر: ناغيرٌ. كما تقول 
للأبيض: ناصِع. تريد خلوصٌ اللون وصفاءه. ويقال: نضّير الله وجهه فنضّر,. 
وبعضهم يقول فنضير, وبعضهم يقول فنضّر, كله من كلام العرب. إلا إنّ أحّها إليهم: 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هوالْعانَ ريني الظاهر يُعلن عن حسن حال. 
وهذا المعنى يختلف باختلاف الموضوعات>كعين:ظاهر النباتات ومن صورة الإنسان, 
مادّيّة أو روحانية. 

وأمًا مفاهيم المّسن والجمال والخلوص في الشيء والإخضرار والصفاء وحسن 
اللون والطراوة : فن لوازم الأصل. 

وإطلاق المادّة على الذهب تجوز بمناسبة خلوص وصفاء فيه 
اضيرة إلى ربّها ناظِرة ووّجوهٌ يومئذٍ بايرة ‏ 70 / 17. 
لباسرة يؤيّد الممنى المذكور. فإِنّ بسر عبارة عن حالة 
عُبوس وقُطوب قبل أوانه. 

ووجود حالة النُضارة في الآخرة وهي ثم وراء عالم المادّة: يناسب النظر إلى 
الرب والتوجّه القلبئّ إليه تعالى. فإنّ حقيقة النضارة الروحاتية المعنوية نا تتحقّق 
بالإرتباط اللاهو: 


كنا نطحع 


والنظر إلى الربٌ تعالى يبحث عنه في كلمة النظر. فراجع . 
إنّالأراز ني على الأرائِك ينون تَعِكُ ني وُجوههم تطرّة الحم - 


11/47 
أي ينظرون إلى ما يتجلى هم من الأنوار اللاهوتية وإِنّهم في النعمات المعنويّة, 
وتلمع آثارها في وجوههم. 


ولمعان آثار النعمة في الوجوه يدلّ على التتّت والتحقّق فيها. 

فوقاهُم لله شر ذلك الوم ولقَّاهم نَضرة وسُروراً 1١/9‏ 

السرور عبارة عن أنبساط الباطن وصفائه وخلوصه عن التكدّر والحزن 
والانقباض. فهو حالة خلوص وانبنشاط فَيالياطن, كا أن النضضرة ظهور معان في 
الظاهر. 

والظاهر في الحيوان هوهق التباتامتة“هو ما يتراءى منها من الأوراق 
والأغصان, فالنضارة فيها عبارة عن غضاضة وطراوة واخضرار فيها. وفي الجسماد 
والفواكه: هو حسن اللون والبريق. 


نط : 

مصبا - نَطحُ الكبش معروف. وهو مصدر من بابي ضرب ونفع. ومات 
الكبش من النطح, فهو نطيح, والأنثى نطيحة, وتناطح الكبشان وانتطحاء وناطح 
الرجل بالكبش مناطحة ونطاحاً. ومن أمثاهم لا تنتطح فيه كبشانٍ ‏ يضدرب مثلاً 
للأمر ولا يختلف فيه أحد. 


مقا نطح: أصل واحد وهو تَطح. يقال: نطّح الكبش ينطح. ويحمل عليه 


تطح وا 


فيقال للوحشييّ إذا أتاك مستقبلاً لك: تُطيح وناطح. ويقولون إِنّ لا يتبرك به. ولذلك 
ن الباب: نواطح الدهر. أي شدائده. وأصابه ناطح: أمر 
شديد. ويقال للشَّرّطَين: النطح والناطح . 
السا ‏ التّط: للكباش ونحوها. وكبش تَطّاح, وقد انتطح الكبشانٍ وكناطحا. 
ويُقتاس من ذلك تُتاطحت الأمواج والسّيول والرجال في الحرب. وكش تُطيح من 
كباش تَطحى ونطائح . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو طفن بق في الثور والكبش والعفز وغيرها. 
وتستعمل مجازاً في النازلة لقي تطعن. كلك الحأدثة المستقبلة إذا كانت طاعنة. 
والأمواج. وغيرها. 

حُومَتْ عَلَكُم اميه والدمُ ... والمتَديةٌ والنطيحةٌ وما أكلَ السّبُع -ه / 5. 

المتردّية: الحيوان الذي سقط من علوٌ فات. والنطيحة: الذي ينطحه حيوان 


آخر فيموت بهذا النطح. 
وأمًا التأنيث في كلمات المنخنقة والموقوذة والمقردّية والنطيحة: فنا صفات 


لبهيمة الأنعام التي قد ذكرت قبل آية في صدر السورة: 

ُلث كم تمه لأنعم إقامابجل عليكُم. 

فهذه البهيمة مما ذكر في مقام الإستثناء عن الأنعام المملّلة. 

وأمًا النطيحة فهي فعيلة, وقلنا مرارً إن صيغ الصفة المشببة إذا كانت موادّها 
متعدّية تبعل لازمة بالنقل إلى فعُلَ يضم العين, فتكون لازمة تدلّ على الثبوت. ثم 


ل نطف 


تينى عنها الصفة. 
فالتطيحة بمعنى ما ثبتت فيه صفة النطح لازماً, وفعله نطّح بالضمّ. فالكلمة 
ليست بمعنى المفعول, وفعيلٌ إذا ذكر من دون موصوف تذكّر وتونّث. والتأنيث أولى 
لندل على تأنيث الموصوف, قالقول بأنٌ الناء فيها للنقل لا للتأنيث ليس بصحيح. 
فظهر أنّ هذه الأنعام حرّمة وخارجة عن البهائم لمملّلة. إلا إذا لحقتها التذكية 


- لاما كيم . 


نطف 


ل ف ك 


مقا نطف: أصلان: أحدهما َس من اللي . والآخر م : وتلل ثم 
يمستعار ويتوسّع فيه. فالأوّل: النلَف#القا لهو اللؤلؤ. الواحدة تَطّفة. ويقال: بل 
التّف: القرطة. والأصل الآخره النفة: الماء الصافي. وليلة تَطوفٌ: مطرت حك 
الصّباح. والُطاف: المرق, ثم يستعار هذا فيقال العف : التلطخ . ولا يكاد يقال إلا في 
القبيح والعيب. ويقال تَطِفُ أي معيب. وتطِف العيء: فد 
مصبا ‏ تَطف الماء ينطّف من باب قتل: سال. وقال أبو زيد: نطفت القرية 
نطَفاناً. إذا قطرت من وَهْي أو سَرْب أو سُخْف. والتُطفة: ماء الرجل والمرأة, 
وجمعها تُلف ونطاف. والٌطفة أيضاً: الماء الصافي قلّ أو كثر. ولا مل للتٌلفة. أي 
لايستعمل لها فعل من لفظها. 

العين 17/7 التلّف: التلطّخ بالعيب. وفلان يُنطّف بشوء. أي مُلطّخ, 
وفلان يُنطّف بنُجور. أ: يُقذف به. والتُطف: عفر اجرح . ونطق مرح أي عقّر. 
والتطلف: اللؤلؤ» الواحدة: تطفة. وهي الصافية المء. وقيل: الواحدة تف . والجميع 


نطف فنا 
تُلّف , تشبيهاً بقطرة الماء. والتُطفة: الماء الصافي قلّ أو كثر والجميع التُلّف والتطاف. 
والتَطّف: الصّبٌ والقٌطر. والناطف : القاطر. وأنف تُطوف: كثير القَطران. والُطفة: التي 
يكون منها الولد. والتّتطّف: التّفّز. 


أسا ‏ أقبل وسيقه يَنطّف ذماً. وسقاني تُطفة عَدْ 


. وهي الماء الصافي. وعلى 


وهي القرطة, وأصلها اللؤلؤ التي صفا ماؤها ُملّقها الجارية في أذنها. وّصيفة متطّفة . 
أقول ‏ الققر: القطع ونحر الرأس. القرطة: ما يُعلّق في شحمة الأذن من لؤلؤة 
أو غيرها. التفرّز: التنحي والتحوّز. 


ه مكو 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: سيلان ضَعِيف من شيء ادي حسوساً أو غير 
محسوس ٠‏ 

ومن مصاديقه: التقاطر من السيف. وسيلان ضعيف صاف من شيء. وترشّح 
العرّق من البدن . وظهور عيب وفساد من شخص . وتقاطر المطر من السحاب. وخروج 
الترشّحات من الجرح بالعقر أو ببلوغ في اللينة. والتقاطر من القربة. وخروج المنيّ 
من الرجل والمرأة. وتقاطر ماء الدماغ من الأنف. 

وأمًا الرطة المعلّقة في شحمة الأذن: فالظاهر أنها الرطة التي تكون من لؤلؤة, 
حي تشابه القطرة السائلة من ماء صاف. فهي حينئذ استعارة. واستعراها في مطلق 
القرطة مجاز في يحاز. 


والقّطفة ُملة كالأّقمة بمعنى ما يُنطّف ويُترشّح من شيء. 


لين نطف 
خَلَقَ الإنسانَ من تُطْقَةَ فإذا هو خَصيمبين  ١6‏ / 1. 
أكفرتٌ بالّذي خلّقك من تُراب تين تُطفة تُسوّاك رجلاً -18/ /07. 
الانسانٌ من سّلالَة من يلين تم بجعلدا تُطفةٌ في قرار مكين ثم خَلقنا 
ننا العلّقة مُضفْةٌ ‏ 7 / 117 


ألم يك تُطفدٌ من ميق كان عَلقدٌفخَلَقَ قَسَرّى - 100/ 67 

في هذه الآيات الكريمة إشارة إلى مطالب: 

١‏ -مبدأ خلق الإنسان: هو القراب امختلط بالماء. وهو الطين, والطين يتحصّل 
منه النبات الذي هو غذاء لجميع الحيوانات. ومن الغذاء تستكوّن النطفة للحيوان 
والإنسان. فالمبدأ الأصيل لتكوّن الإنشآن هوٌ“التراب المتحوّل بالطبع إلى صورة 
الطين. 

١‏ -وأمًا مبدأ تكوّن الإنسَاف كاله ؤياجريان نشوئه: فهو النطفة المتحصّلة 
من الرجل والمرأة. والنطفة يعسي عنها بالمنيّ باعتبار كونه مظهراً للتشبّي النفساني, 
وبالنطفة باعتبار سيلانها عند الرّواج . 

ة الجهول من الإمناء. وهو التشّي النفساني والنشبّي هو 
منشأ ظهور المني؛ وبالتشيّي يتحصّل المنيّ. 

1 فتكوّن الإنسان معجون من التشبّي وظهور النطفة التي هي الماء المهين. 
دمبدأ ذلك لماه من التراب والطين م تتحوّل النطفة إلى العلقة. فكيف يجهل الإنسان 
جراتب خلقته وضعف نفسه وهّوان وجود.. فإِنّه تكوّن ين تتسبّيَ وماء مهين وعلقة, 
فإذا هو خصيم مبين. 

- فلازم للإنسان أن يُحوّل وجوده من التراب والماء المهين والعلقة إلى مقامات 


وكلمة كر 


انطق لَغْنا 


اسسسصهصسسمس سد 


عالية روحائئة لطيفة نورائية. حت ينتهي إلى عوام اللاهوت. ويصير إنساناً لاهوتياً 
فانياً في نور الله تعالى, حت يرتفع الخلاف والعصيان والخصومة. 

ه وقد انكشف الوم أنّ النطفة تقركّب من سِلّوكين: سول من ماء الرجل 
ويستى إسيرمائرٌئيد. ولول من ماء المرأة ويستى أُوُول. ثم يُحدان باللّقاح فيدخل 


إسيرمائرٌئيد في أُوُول- 


نطق: 

مصبا ‏ نطق تُطقاً من باب ضعرب ومنطقاً.والتطق بالضمٌ إسم مند. وأنطقه 
إنطاقاً: جعله ينطق. ويقال: نطق لسانه كيايقال نطق الرجل. ونطق الكتاب: بين 
وأوضح. وانتطق فلان: تكلّم. والنطاق ممه هلق مثل ككتاب وكتُب , وهو يثل إزار 
فيه تكّة تلبسه المرأة, وقبل هو حبل كتَدََسبَةوتسْها لليهنة. والمنطق: ما شددت به 
وسلك فعلى هذا التُطاق والمنطق وَأدَ 

مقا -نطق: أصلان صحيحان: أحدهما -كلام أو ما أشبهه, والآخر ‏ جنس 
من اللباس. الأول المتطقى. ُطقاً. ويكون هذا لما لا نفهمه نحن - 
وعلمناه مَنطِق الطّي. والآخر | ار فيه بَكة, وتسمّى الناصرة: الناطقة, 
لأئها بموضع التطاق: أكَمَة هم . وجاء فلان مُنَطِقاً فرسّهء إذا جائّبه وم ُركبه, كأنّه 
عند التُطاق منهء إذا كان بجنيه. 

لسا ‏ نطق الناطق: تكلّم. والنَطيق: الكلام. والمينطيق: البليغ. وقد أنطقه الله 
واستنطقه, أي كلّمه وناطقه. وكتاب ناطق: بيّء كأ نه ينطق . وكلام كلّ شيء: منطقه . 
وتناطق الرجّلان: تقاوّلا. وقولهم ما له صايت ولا ناطق: فالتاطق الحسيوان. 
والصامت ما بواه. والمنطق والمنطقة والنُطاق: كلّ ما شدّ به وسطه. يقال: ينطق 


شلا . 
ملسب ل ل ليتق 
وطاق بمعنى واحدء كما يقال ينزر وإزار ويلحف ولجاف ومسرد وسراد. 


ل ف ك4 


أن الأصل الواحد في الماّة: هو إظهار لما في الباطن بما في الظاهر من قال أو 
صوت أو حالء في إنسان أو حيوان أو غيرهماء وفي عالم المادّة أو فيا ورائها. 

وفي قبال النطق والناطق: الصّمت والصامت. فالصامت ما لايُظهر عن في 
باطنه بأ نحو كما في الجرادات. 

فاطق بالقول والكلام, كما في: 

مال صاحِبِكُم وما وى وف ينطق وى 00 /*. 

الموى: تمايل الى شفل م وفي قله قال إلى جُلو. لينطق مستند إلى الوحي 
والإلقاء من جانب الربٌ المتعال 

إن هدَإلَاوَحيّ يوحى علّمهسَدِيدُ الُوى . 

والنطق عن الهوى: عبارة عن التكلّم باقتضاء التقايل النفساني؛ وعلى وفنتق 
ايلات الأنفس وباقتضاء الجاري الماديّة. 

والنطق في الحيوان على وفق خلقتهم ,كا في: 

وقالَ يا أيها الئاس عُلّمنا منطِق الطَّير ‏ 1/77 

الطّير جمع الطائر. والمنطق مصدر ميميّ ويدلٌ على استمرار وجريان. 

ومنطق التأيور في كلّ نوع منها على كيفية خاضة به يتفاهم بها فيا بين أفراد 
ذلك النوع» وهذا هو المشاهد لنا من جريان حياتها. وقد أعطي سليان الي (ع) علم 


نطق نيلا 


جميع أنواع ذلك المنطق. 

فالمنطق في الآية الكرة قد أطلق على جميع أقسامه الممتلفة من صوت 
مخصوص وحالة معيّنة وإشارة أو كيفية أخرى. وفي كل منها إظهار لما في الباطن 
وإبراز لما في الضمير يتوه إليه أفراد نوعه. 

وقالوا بُلودهم لَِعَيِدتم علا قالوا أنطقنا اث الذي أنطق كل قي - 1١‏ / 
ئفد 

إنتخاب الجُلود باعتبار تماسّها بام الأعيال الصادرة من الإنسان. ولا كان هذا 
النطق خارجاً عن ضوابط حواسّنا: فلا نستطيع أن نبحث عنه بالتحقيق. فإِنٌّ النطق 
فيها يمكن أن يكون بطريق الإظهار والدالآلة/الحاليّة . أو بدلالة الحخطوط فيها كما في 
خطوط الكفٌ. أو بتشكّلات وظهورأ تأر توج التفاهم. 

وعلى أي حال: فلا يدحَيْ لِك ,أن النطق في تلك العالم اللطيفة منقاس 
بالنطق المادّيّ الظاهريّ بوسائل المواء والفم واللسان والمخارج. فلابدٌ من ظهوره في 
تلك العالم أيضاً أن يكون بهذه الوسائل الماديّة . 

إن عالم المادّة وأسبابها ووسائلها ولذائذها المادّيّة وسائر خصوصيّاتها قد 
انتبت بالموت والإنتقال إلى عالم الآخرة, وهي فيا وراء عام المادّة. وهي عالم لطيفة 
ودار حسياة وإدراك ليس فيها من الجادات غيرٍ الشاعرة ثبيء؛ وليس فبها شي 
صامت, بل الأشياء كلّها ناطقة شاعرة. 

ونطق تلك العالم ولغاتها ومكالماتها وإظهارات المعاني فيها والتفاهم فيا بسين 
أهلها بلغات بخصوصة عامّة يتفاهم بها فيا بين جميع الطبقات والملل, فكأءئها 
كالأمور الطبيعيّة بمناسبة مقتضيات تلك العالم. وقد ورد أن لسان أهل الآخمرة 
ولغاتهم عربيّة, ومادّة الرب تدلّ على التبيّن والإنّضاح, فلا خصوصيّة للغة العرب 


ذا 


عطللعلعلل لتك 
في هذا المورد. بل المراد التكلّم بطور يوجب التبيّن. 

إن الدَارَ الآخرة لي الْميُوان لوكانوا يتعلمون ‏ 74 / 34. 

اليوم تحِمْعَلَ أفواهم وتُكأّمنا أيديهم وتَشبدُ أرجُلّهم بباكانوا يكسبون - 
كام 

في الآيتين الكريتين دلالة صدريحة على أن يوم القيامة قدي يتم التكلم بالأفواه. 
ويبتدئ بتكلّم الأيدي والأرجل. وكذلك فيه خاتمة جريان عام المادّة ابي لا حياة 
فيها. 

هذا كتانا يَنطٌِ عَلَيكُم بالحقّ ‏ 10 / 1 

النطق إظهار ما في الباطن من الفْرَطيَ والنظر والمقصود والحساجة وبرناج 
العمل . وإذا قد النطق وا إبراز با فيآلَضميا بأيّ طريق كان: : يكون وجود الثنيء 
بلا أثر ولا يشاهد منه فائدة وني إن مغزلة كل يء بظهور الآنار والحشيرات 
المقرئتبة عليه. ولا خير في شيء لا فائدة له. 

وعلى هذا استدلٌ إبرا. اهيم (ع) بنني الخير عن وجود الآهة بقوله: 

ألا تأكلون مالك لاتطقرن 04/00 

بل فقله كبيرُهم هذا فاسألوهم إن كانوا يَنطقون - 2١‏ / 77. 

ثم نُكِسُوا عل رُوبِِم لَقَّد علمتَ ما هؤلاء يَنِقون قال أفتعيُدون ين دون 
الله ما لا ينفُكُم شيئاً ولا يَضدرٌكم أن لَكُم وبما تعثدون من دون الله أفلا تعقلون - 
اه 

قخاطب الآطة أُوَلاً بقوله: 

مالكُم لاتنطقون. 
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سسسب ل ا-سه 
حي تدفعوا المضارٌ وما لايلائم عن أنفسكم, وتجلبوا المنافع وما يلائم مقصدكم 
ليكم , وُتبتوا مقامكم وتُظهروا شأنكم. 


ثم قال في جواب اعقراضهم بقوله: 


فإنَّ الكبير إذا لم يستطع دفع الشيرٌ عن نفسه فكيف يجوز له أن يقوم مقام 
الكبرياء. وكيف يقدر أن يدفع الضيرٌ عن أتباعه ! فهو المقصّير العاجز جرم في هذا 
المقام, حيث لم يستطع الحفاظة والصيانة عن نفسه وعن أتباعه. 

وبهذا يظهر معنى قوله تعالل: 

هذا يومٌ لا ينطقون ولا بودن هم فيعيِوَون - /الا/ 70. 

ووقّع القَولُ لهم يما ظلّم وا فهم لآينطقون ‏ 30 / 80. 

فإِتهم من نهاية العجز والحَيلوَلَكوْمَيَةالثئئة ومشاهدة كال الجرميّة 
يستطيعون أن ينطقوا, أو يدفعوا منطقهم عن ضلرٌ أو يجلبو| خيراً إلى جانههم. 

وفي التّماء رزفُكم وما توعّدون قَوَرَبٌ التّماء والأرض نه َقَ مث ما نكم 
تنطقرن 0١‏ /717. 

الضمير في كلمة إِنّه. يعود إلى يوم الدّين: 

يسألون أيَانَ يوم الدّين. 

فإِنّه مورد الكلام والبحث. 

ولا كان يوم الدين يوم خضوع وانقياد قبال مقرّرات وأحكام, وظهور مالكية 
مطلقة وحكومة تامّة وعرّة قاهرة: فيناسب تشبيهه بالنطق وهو ظهور ما في الضمير 
وإبراز ما في الباطن من اختيار وإعبال قدرة وتنظيم أمور وجلب مصالم وخيرات. 


144 انظر 


وأمًا مفهوم الينطقة وما يشدّ به الوسط: فهو معنى مجازي بمناسبة كون التاق 
فيه إظهار ما في الباطن من التهيّو للخدمة والمعاونة وهو يدل على العمل بالوظيفة 
والتصمي الخالص فيه . 0 
نظر: 

مقا نظر: أصل صحيح يرجع فروعه إلى معنى واحد. وهو تأمّل الثيء 
ومعاينته, ثم يستعار وينّسع فيه. فيقال: نظرتٌ إلى الثيم » أنظر إليه. إذا عاينته. 
ويقولون: نظرته, أي انتظرته, وهو ذلك القياس» إلى الوقت الذي يأتي 
فيه. ومن باب امجاز والإنّساع قولهم: نظرتٍ الأرض: أَرَتْ نباتها. ونظر الدهر إلى 
بني فلان فأهلكهم . وهذا نظير هذا , هامر إليه وإلى تظيره كانا سواء, 

مصها ‏ نظرته أنره نظرً. ونظارت إلية أبضاً: أبصعرته. والفاعل ناظرء والجمع. 
تارة. ومنه الناظور للحارس . وَالطَتوَل افر من المين الذي يبر به 
ت في الأمر: تدبئرث. وأنظرت الدين: ته والنِرة مثل 
كلِمة: إسم منه. فنظرة إلى ميسرة , أي فتأخير . ونظّرته الدينَ ثلاثياً لغة. ونظرت 
الثيء وانتظرته بمعنى . وقال بعضهم: يَتعدّى إلى المبصدرات بنفسه ٠‏ وإلى المعاني بني . 
والنظارة بالفتح كلمة يستعملها العجم بمعنى التئره في الرياض. وناظره: جادله. 

صحا ‏ التّظر: تأمّل الشيء بالعين, وكذلك التُظران. 


0 ك5 


الإنسان شخصّه. ونظ 


أن الأصل الواحد في المادّة: : هو رؤية في تعمّق وتحقيق في موضوع مادّيّ أو 
معنوي, ببصير أو يبصيرة. 


نظر يندلا 


وسبق في رأى: أنّالنظر طلب الهدى والظهورء كما في الفروق. 

فالنظر في المادّيّ الممسوس .كا في: 

فنظر نَظرةٌ في التُجوم فقا إن سَقيمٍ - 787 / 84. 

فليْظر الإنسان إلى طعايه  8١‏ / 74. 

أفلم ينظروا إلى السّماء فوقهم كيف بَتيناها - 5٠‏ / 7. 

أفلا ينظ ون إلى الابل كيف خُلِقّت - 88 / 1١‏ 

ويراد التوججه بالبصر والتعئق والتدبّر في هذه الأمور. 

والنظر في المعنويّات, كما في: 

يوم يَنظ المر ما قدَّمَتْ يَدامُ (يقول الكاقَمْ -/1/ .1١‏ 

يراد آثار الأعبال والأخلاق المتقدّمة - 

والنظر في الأمور الأخرويّة , كما في: 

إن الأبراد ني نَل الأرايك ينظرون - 81 / 55. 

تمتخ فيه أخرى فإذا هُم قِيامٌ يَنظرون ‏ 15 /38. 

والنظر إلى ماوراء عال المادّة: لابدّ أن يكون ببصيرة روحائية, فإنٌّ الباصدرة 
البدنيّة الظاهريّة تفنى بموت البدن وقواه. 


07071 


ولا جاء موسى لميسقاتنا وكلّمه ريه قال رَبٌ أرني نظ ليك قال أن تَرَبني 
ولكن أُنظ إلى لجل 167/107 
وُجوةٌ يَومَئذٍ ناضِرَة إلى رما ناظِرَة ‏ 717/10 


قلنا في رأى: إن الرؤية مطلق تعمٌ الرؤية بالبصر أو بالبصيرة أو بالشهود. 


11 انظر 


اء كان من مصاديقه في الأرض من الجبال. أو في الإنسان من 
عبارة عن لمعان في الصورة يُعلن عن حسن حال ياطنيّ. 

ون كلم لله موسى (ع) فازداد اشنتياقه والتهاب قلبه وخرج عن حال الإختيار 
والقالك لنفسه, فسأل اللقاء الكامل بالرؤية التامة. فاجيب بأنّه لا يستطيع أن يراه. 

وفرق بين رؤيته وبين النظر إليه مع تعمّق: فإِنّ رؤيته تتعلّق بنفس وجوده 
تعالى. بخلاف النظر إليه فهو يتحصّل بالتوججّه إلى جماله وجلاله ونوره وبهائه وتبلياته, 
وهذا مكن إذا كان الإنسان فيه نضارة ونورانيّة وهو بالغ إلى مقام الوّجهيّة والمظهريّة 
من تجلي صفاته تعالى. كما في الآية الثانية . 

وهذان الشرطان لا فرق فيا بلّ:أن يتحقّقا في الحياة الدنيوية. أو فها وراء 
هذه الحسياة. وإن كان تحصّل الملرطينة ني الأبغرة أسهل وأتم لانقطاع كامل عن 
التعلقات فيها. 

ولا يخق أنّ المقصود والمسؤول في الآية الأولى أيضاً: هو النظر إليه. إلا أنه 
طلب الإراءة وإيجاد الرؤية من جانب الله تعالى, عالما أنه تعالى قادر مطلق يفعل ما 
يشاء بما يشاء كيف يشاء. 

فأجاب تعالى بأنّ الإمتناع من جانب العبد, حيث إن حدود ضعيف لايستطيع 
أن يراه ولا يمكن التحمّل في وجوده بأن يشاهده. ولا امتناع من جانب الله عرّ وجل 
في الإراءة. 

والجبل عبارة عن وجود موسى عليه السّلام: فإنّه عظيم وثابت في نفسه وهو 
يناجي ريه ويسمع كلامه ويبيب, إلا أن رؤية نفس وجوده تعالى توف على قدرة 


واستعداد وسعة روحاتية فوق هذه المراتب. 


وأما الإنظار: فهو ببعنى جمل شخص ناظراً وذا نظرء كرا في: 


أ 14 


قالَ أنظرني إلى يوم يُبعثون ‏ /1/ 16 

كل اذعوا شُركاءكُم ثم كيدونٍ فلا تُنظِرون 1/ 158. 

نا بَكَتْ عليهم التَّاءُ والأرض وما كانوا مُنظرين ‏ 16 /18. 

قال فإنّك مِن المنظرين -78 / .8٠‏ 

ومن آثار هذا المعنى الامهال والتأخير, وليس بمعنى الترقّب. بل فيه معنى 
النظر وهو أمر وجوديّ, أي رؤية في تعّق وتحقيق. 

وأمًا الإنتظار: فهو بمعنى اختيار النظر وانتخابه, وأمًا مفهوم التردّب: فهو من 
لوازم اختيار معنى النظر, كبا في: 

فَنُِم من قَضى نحبه ومنثم هنا ينطق 57 / 79. 

فانتظروا إن مَقكم من المنتطرين -777 7١‏ 

فني كلمة الإنتظار يلاحظ النظر واختيآره, وإذا اختار الإنسان برناج الننظر 
وكان في ذلك الأمر عاملاً: فهو متركٌب 

فالأصل محفوظ في جميع مشتقّات المادّة. 


نعج : 

مقا نعبج: أصل صحيح يدلّ على لون من الألوان, منه التّمَج: البياض الخالص. 
وجمل ناعج: حسَنٌ اللون كريم. ومنه النّمجة من الضأنء ويكون من بَقر الوحش 
وين شاءٍ الجبل. يقال: لإناث هذه الأجناس زعاج. وناج الرمل: التبقر. ونج 
الرجلٌ: أكل لحم تُعجةٍ فأتخم عنه. وأنقجوا: سينت نِعاجهم. أمًا تواعج الإبل: فيقال 


اعجة: حسئة اللون. 


هي السراع , وعندنا أنْها الكراتم لما ذكرناه من القياس 
والناعجة من الأرض: السهلة المستوية. وهي مكرّمّة للنبات. 

صحا ‏ الج : الإبيضاض الخالص. وقد نج اللون ينمج ننج مثل طب 
يطلب . والنايجة: البيضاء من النوق . ويقال هي التي مُصاد عليها يعاج الوحش . وقد 
1 النعجة من الضأن. والجمع نعاج 
ونتجات. ونِعاجُ الرمل: البقّر الوحش. واحدتها تعجة, ولا يقال لغير البقر من 
الوحش يعاج. ونّعجت الإبل تنج تُعجاً: مينت. 

لنسا التّمجة : الأ من الضأن والظباء والبقر الوحشيّ والشاء الْجبلي. والعرب 
نُكي بالنعجة والشاة عن المرأة. 


ت الناقة في سيرها: أسرعت, لغة في 


والتحقيق : 
أنّ الأصل الواحد في الكلمة: هو الأنثى من الضأن والظباء والبقر الوحشيّ 
والشاء الجبل؛ مما هو ظريف مأكول اللحم. ثم تستعار ويكٌ بها عن المرأة الظريفة , 
وعن حيوان ظريف أبيض. أو حسن اللون. وعن الإبل الظريفة السسريعة في سيرها. 
ويشتق منها بالإشتقاق الإنقزاعيّ بعض المشتقات, فيقال: نيج ينج الرجبلٌ 
العا ترجا إذا أكل لحم النعجة فتقل على معدته. فكأئّه صار نعجة, ثم بمناسيته 
يطلق على السمن . والكسر في الماضي يدلّ على المعنى. فإنٌ الكسرة للانكسار والتثيت. 
وهكذا بمناسبة الظرافة يطلق على الابيضاض. 
وهل أثال تبأامقصم إذ تسوّروا اليحرات إذ خلوا عل داوة نهم قالوا 
لاتفف...إنّ هذا أخي له يسعٌ وتتسعون تَعجدٌ وَل جَةٌ واحدة قَقالَ أكفلنيها وعَرني 
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في الخيطاب قال لقَّد ظَلَمك بُسؤالٍ تُعجتك إلى نعاجه - 78 / 7. 

التسوّر من السّور وهو الهيجان مع اعتلاء, والتسوّر أخذ اطيجان واختيار 
الإعتلاء وإظهاره. والمحراب: امحل المعدّ للعبادة من مسجد أو بيت أو محل خصوص 
وهو وسيلة العبادة. 

وأمّا سؤال النعجة: فلم يُذكر الداعي فيه. ولملٌ هذا السؤال منه كان على جهة 
صحيحة بدليل قوله: 

وعرّني في الخطاب. 

وأمًا القضاء بأنّ سؤاله ظلم: فلعلّه كان من دون تحقيق وتدقيق. وهذا بدليل 
قوله - فاستغفر ربّه وخر راكعاً وأناب.. 


وأما ما يقال في التفاسير: الماضئرين هم الملائكة. وأنّ النعجة هي 
المرأة. وأنّ الميطاب من خِطبة المي الور هق ارتفاع على جدار البيبت. 
وغيرها: فكلّها خارج عن الح وعن مدلول الآيات الكرية, وهي على خلاف 
الجريان الصحيح. 
نعس : 

مصبا ‏ نس ينس من باب قتل . والإسم التُعاس فهو ناس والجمع نس 
مثل راكع ركع , والمرأة ناسة. والججمع نواعسء وربما قيل تَعسان ونستى. وأوّل 
النوم التّعاس وهو أن يحتاج الإنسان إلى النوم. ثم الوّسَن وهو ثقل النعاس. ورُوي 
أنّ أهلّ الجئّة لا ينامون. 

مقا نصس: أصل يدل على وسَسن. ونقس ينكس تُعاساً, وناقة تُعوس, 
توصف بالمّماحة بِالدّر لأنّها إذا درّت نقست. 


1 تعس 


العين 774/١‏ نس ينس تُعاساً وّفسة شديدة, فهى ناعس. وقد سمعناهم 
يقولون تُعسان وتَعتى, ملوه على وَسْتان ووسقّ. وربما حملوا الشيء على نظائره 

التهذيب 1١6/1‏ نقس ينس تُعاساً. وحقيقة النُعاس: السّنة من غير نوم. 
ابن الأعرابي ‏ النّمس: لين الأ الجسم وضعفهما. وعن عمرو ‏ أنعسش الرجبل, 
: تُفمض عينيها عند الحلب. ونعست السو إذا 


أن الأصل الواححد في المادة؛ هو الفتدَرٍ والرخوة في مورد اقتضاء البدن 
للإستراحة بطبيعته. فيحصل حينئف-للايسانتحالة رخوة وفتور في الأعضاء الب اث 
وهذه المالة إنا تحصل بعد طُوّلعَمَلْبوبجاهدة. فياختاج الإنسان إلى الاستراحة 
والنوم. 

فهي أُوَل حالة من ظهور مراتب الإستراحة البدثية. ثم تتحقّق بعدها الشنة. 
النعاس وحصول ثقل في البدن ويعقّبها النوم. والسّنة من وين 
أ وسينة. فهو وسنانُ وهي وس . وسيجيء البحث عنها في الوسن. 
ُأنزّل عليكُم من تعد اله َه عاساًيَغقَى طائفةٌ منكُم © / 1١64‏ 
إذ يُشبيكم التُعاس أمنةٌ منه وغل عَلَِكُم من الما ماء ليطهركُم به -.8 / 
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وهي حالة شد 


التُعاس مصدر كزكام وداع. وال يجيء خالا ما يدل على داء وتحل في 
المزاج. والأمئّة كالغلبة والقجلة. مصدر ويدلٌ على استمرار. بوجود الفتحتين في 


نعق ْنا 


الصيغة . والأمئة في الآية الأولى مفعول, والنّعاس بدل منه. وفي الآية الثاني : النعاس 
مفعول. والأمئّة منه إِمَا بدل أو مفعول لأجله. 

وتقديم الأمنة في الأولى: فإِنّه واقع بعد الغمّ ولا يناسبه النعاس والإستراحة 
والفراغ. فإنَ الغمّ هو التغطي في قبال نور أو صحّة أو سعة أو سرور وبهجة. والأمن 
خلافه وهو رفع النوف والإضطراب؛ فيكون الأمن ورفع الوحشة أصلاً. والنعاس 
من آثاره ولوازمه. 

وأمًا تأخير الأمن في الثائية: فإنَّ النظر فيها إلى تحصّل النعاس, وذكر الأمن 
بعده للإشارة إلى أنّ مبدأ حصول النعاس وعلّته وهو تحقّق الأمن. فيكون مفعولاً 
لأجله. 

ثمإنَّ هذه الآيات الكرية قد نزت بفيعرْوة يدر . وقد اختلفوا في جريانها وفي 
غنامها ‏ راجع سيرة اين هشام. 


نعق: كلمة تدلّ على صوت. ونّعق الراعي بالغنم ينعق وينيق: إذا صاح 
به رجرأ نعيقاً. 

مصبا ‏ نقق الراعي ينيق من باب ضارب ِّ 
التعاق. 

العين 1/1/١‏ عق الراعي بالغنم تعيقاً: صاح بها زججراً. ونقق الغرابُ ينيق 
تُعاقاً وتَعيقاًء وبالغين أحسن. والناعقان: كوكيان أحدهما رجل الجوزاء اليسرى. 
والأخرى منكبها الأيهن, وهو الذي يُستى الْقَعة, وهما أضوأ كوكبين في الجوزاء. 

لسا ‏ التُعيق: دعاء الراعي الشاء. يقال: إنيق بضأنك؛ أي أدعها. ونعْق 


1 صاح بغنمه وزجرها. والإسم 


يذ 


ليبس سس كخة 
الراعي بالغنم: صاح بها وزجرها. 
»* ع ليا 

وا 

3 الأصل الواحد في المادّة: هو النداء والدعاء للأنعام التي تكون تحت إدارة 
الراعي وتأمينه. 

وأمًا الصيحة والزجر: فإكا هي بمقتضى المورد فإِنّ نداء الأنعام ودعوتها لابن 
أن تكون بوجه شديد وبصوت جل والزجر بعنى المنع والنبي. ويصدق هذا المعنى 
إذا قصد بالنداء لزج عن مسير وحركة . 

كقروا كَعمل الْذني نيما لا يسمع إلا دُعاء ونداء ضير يُكم 
عُميٌّ فهم لا يَعقِلون ‏ 7 / 10/١‏ 

المكل صفة مشيهة كالحسوتَه مالي أي الصفات الأصيلة الممتازة , 
فشيّه مثّل الكافرين مت الناعق. ويراد إن الصفات الممتازة الأصيلة في الكسافرين 
كالصفات الأصيلة في الناعق بما لا يسمع . فالمئل بمعنى المتمثّل فيه الصفات لشيء. 

فالمتمّل في الكافر هو ستر الحقّ والإعراض عن الله العزيز القادر امحيط, 
والتوججه إلى أصنام وأهوية وأمور مادّيّة لا تغنيه عن الله المتعال شيئاً ولا تنفعه وله 
تضرّه ولا تجيب دعاءه ونداءه ولا تكشف عنه ضرا ولا تدفع أبتلاء ومضيقة. 

وهذا المعنى كالمتمئّل من الناعق بما لا يسمع: فإنّه ينادي ويخاطب ويدعو 
البهيمة إلى جانيه ويزجر عن العصيان والخلاف, إلا أن البهيمة لا تفهم إلا مطلق نداء 
ودعوة, ولا يحصل التفاهم بينه) إِلّا بهذا المقدار. 

فحال الكافر إذا اذ أرباباً من دون الله: كحال الناعق . وهذا إذا كان الأرباب 


نعل يلا 
من ذوي النفوس الشاعرة, وأمًا إذا كان من الأصنام والأوثان المصنوعة غير 
الشاعرة: فلا تسمع شيئاً أصلاً. 

ويدلٌ على هذا المعنى: ما قبلها من الآيات الكريمة: 

واكم له واحد ... ومن النّاين من تخد من دُونٍ اله أندادا يحُوتهُم ... وإذا 
قيل لهم اتبعوا ما أنرّل اله قالوا بل تتّبع ما ألقَينا عليه آباءنا.. 

مضافاً إلى أنّ ري الآبة الكرئة تشبيه مثل الكافرين بتثل الناعق ما 
لايسمع. فالنظر في الآية إلى انتقاد التوّه إلى غير الله المتعال, ونفي الأنداد وندائهم 
ودعوتهم. والإشارة إلى أَنّهُم لا يشعرون. 

فظهر أن تفسير الآية الكرية جو تخالف صلريم الآية من جهة الألفاظ 
والتركيب والمعاني: في غاية الوهن. 

والتعبير بالمكل دون تشبية الكافر الاق قن النظر إلى تضبيه ما يتمثّل من 
صفات الكافر والناعق. دون ذواتهها. 

والمتمثّل من صفات الكافر الممتازة الأصيلة: هو إنكار الرَبٌ تعالى واتّفاذ 
الأنداد في قبال طاعته ودعوتهم , وهذا المعنى هو الأنسب بأن يشبّه بدعوة الناعق. 

ثم إنّ قوله تعالى في مقام الإثبات: إلا دُعاء ونداة: يدلّ على إفادة النعاق 
ودلالته على الدعاء والنداء اللّذِينٍِ يستفادان من كلمة يتنعق ‏ وهو ما ذكرناه من الأصل 


فى الماكة. 
5 عع » 


نعل : 
مقا نعل: أصيل يدلّ على اطمينان في الشيء وتسقّل. منه النعل المعروفة. 


144 نعل 


لأئها في أسفل القدم. ورجل ناعل: ذو نعل. ومُنتيل أنعلثٌ الدابة. ولا يقال 
نعلثُ. وجمار الوحش ناعِل لصّلابة حافره. والنّعل للسيف: ما يكون أسفل قرايه من 
حديد أو فضّة. وفرس مُنل: بياضه في أسفل رُسغه على الأشتر لا يعدوه. والتّمل 
من الأرض: موضع يقال له الرّة, ويقال إن لا يبت شيئاً. قال الخليل: والتّعل: 
الذليل من الرجال الُذي يوطأ كما يوط التّمل. 

مصبا النعل : الميذاء وهي مؤنّئة. وتطلق على الناسومة, والجمع أنل وتعال. 
فإذا لبس النّمل قيل تمل ينمل وتنمّل وانتعل. وأنعلت الخفٌ ونعلته: جملت له نعلاً. 
وهي جلدة على أسفله تكون له كالنعل للقدم. ونعل الدابّة من ذلك. 

العين ١41/1‏ التّعل: ما جعلت:ؤقاية من الأرض. نهل ينمل تَعلاً. وانتعل 
بكذا: إذا لبس النعلّ. والتنصيل: أن يتغل كاف الإردّون بطبق من حديد يقيد 
الحجارة, وكذلك حُفَ البعير بالجلد للا يحق. ورجل ناعل: ذو خُفٌ وتمل. 

مفر ‏ النمل: معروفة, قال: فاخلع تغليك, وبه شيْه نعل الفسرس, وتعل 
السيف. وفرس مُنل في أسفل رُسغه بياض على شّعره. ورجل ناعل ومتقل. ويعيّر 
به عن الغيّ كا يعبر بالحافي عن الفقير. 


أنّ الأصل الواحد في المادة: هو لبس اّمل . والتمل هو ما يُلبّس للقدم لوقاية 
العضو في القاسّ بالأشياء الصلبة غير الملامة, فالقيدان مأخوذان في الأصل. وهو 
أعمٌ من أن يكون في إنسان أو حيوان, تكوينياً أو جعلياً. 

وتطلق مجازاً على ما يكون لوقاية سائر الأشياء: كنعل السيف, أو ما يقع في 


نعل 16 


مرتبة منحطّة وتحت الأقدام كالأذلاء من الناس, أو ما يكون من الأرض صُلبة 
مسطحة صافية لا تُتعب الراجل. 

ويشتق منها قوهم: أنعله في مورد قيام الفعل بالفاعل» ونقله في مورد لحاظ 
وقوعه إلى المفعول. وانتعله وتنمّله في مورد اختيار الفعل. 

نودي يا موسى إن أناربكَ فاخلع نعليك إِنّكَ بالواد امقدّس طُوى - ٠١‏ / 
11 

المتلع: نزح شيء وإزالته في صورة الإشتال. والُوى: التجمّع في قبال النشر 
والبسط. والوادي: المنفرج بين الجبال. 

هذه الآية الكريمة ناظرة إلى جهة رؤتخائية في حيط جسماني. فإِنّ الآية: 

فلا أتاها نودي يا موسى . 

وفيها الإتيان, والأهل , ورؤاية ,انماع الوتطي : من الأمور الجسمانية . 

والأنس, والمهداية, والنداء. وخلع النعل, والواد المقدّس: فيها الجهستان: 


الجسمانيّة والروحائية. 

فإنّ هذه الأمور وإن كان ها في الخارج تحمّق, إلا أن فيها تبلا من التجلّيات 
الروحانيّة ومن النفحات اللاهوتية. 

فالوادي الظاهري إذا تجلى فيه النداء وظهر فيه التكلّم والخطاب والنور: صار 
مقدساً وحيطاً روحاتياً. 


وخلع النعل الظاهريّ: فإن المكان المقدّس بتجلي أنوار اللاهوت فيه يصير 
ملاياً مطلوياً لين مباركاً نوراتاً لا خشونة فيه ولا صلابة. فيلزم حفظ التأذّب 
والخضوع والخشوع والتذلل, ونزع النعلين اللذين يُلبّسان للوقاية وحفظ الأقدام. 


11 انعم 


وهذا كما يخلع النعل في مجالس الأعاظم وفي محاضر الأمراء الأكابر والأشراف. 

وأمًا خلع النعل روحاتياً: إن الأقدام وسيلة السلوك والإتيان والقرب, فلاب 
من تصفيتها وتطهيرها وتقديسها عن التعلّق الخارجي من القايلات الدنيويّة الماديّة, 
وعن التعلّق الداخلّ النفسان من الحجب الظلماتية والصفات المنكدرة الحيوائية, وفى 
56 الأنانية , فبالإنخلاع عن هذين | يحصل التذكل والحخضوع التام والفناء 
الكامل في الحقّ وبالحقّ. وهذا مقام الخنلوص والقرب والعبوديّة. 

فالنعل الروحاش في القدم الروحائي: عبارة عنا يُلبس ويشتمل ويُغطي القدم, 
وتبنع عن ظهور المخلوص والقرب والسير إلى الله المتعال وحصول مقام اللقاء والفناء. 

فظهر لطف التعبير بالمخلع وبالنعل في المقام . 


نعم : 

مقا نعم : فروعه كثيرة, وعندنا أنهُا على كثرتها راجعة إلى أصل واحد, يدل 
على ترقّه وطيب عيش وصلاح. منه النّعمة: ما يُنعم لله تعالى على عبده من مال 
وعيش. يقال لله تعالى عليه نعمة . والتّعمة :ام . وكذا التّعماء. والتّعمة : التنقم وطلب 
العيش. والتعامى: الريج اللينة. والّعم: الإبل لما فيه من الخير والتّعمة. قال الفراء: 
نّمم ذكر لا يؤنّت, فيقولون: هذا نعم وارد. ومع أنعاماً. والأنعام: اليهائم, وهو 
ذلك القياس . والتّعامة معروفة, لتّعمة ريشها. ويقولون: نَم ون 
أي قرّة عين. ونم الشيء من التّعمة. وعم فلان أولاة 
فَعلتَ ذاك فيها ونعمت. أي نعمت النصلة هي. ومن الباب قوطم: كم 
جواب الواجب, ضدّ لا. 


ويقولون: إن 


مصبا ‏ الّعَم:المال الراعي . وهو جمع لا واحد له من لفظه, وأكثر ما يق 
الابل. قال أبو عبيد: التّم: الجيال فقط . ويذكر ويؤتث. وجمعه تُعران, وأنعام أيضأً. 
وقيل انعم : الإبل خاصّة والأنعام ذوات المت والظّلف, وهي الإبل والبقر والغنم. 
وقيل تُطلق الأنعام على هذه الثلائة, فإذا انفردت الإبل فهي نَمَم. وأنعمتٌ عليه 
بالعتق وغيره. والاسم التّعمة. وادهم: مولى النّعمة ومولى القنتاقة أيضاً. ولتُعمى 
وزان خبلى, والتعماء وزان الحمراء: مثل النعمة. والجمع نعم وأنقم. وجمع التّعباء 
أنكم .والنّعمة بالفتح: إسم من التنقم والتتّع , وهو العم . ونم عيشه ينقم: اسع 
ولان. وأنقم الله بك عيناً ونمه الله تنعياً: جعله ذا رفاهية. ونم الشيء تُعومة: لان 
ملمسه, فهو ناعم. وقوهم في الجواب نعم :منعناها التصديق إن وقعت بعد الماضي نحو 
هل قام زيد. والوعد إن وقعت بعد السسِتقيل نمو هل تقوم. قال الد 
الكلام على ما هو عليه من إيجاب أو ني لأثها ضعت لتصديق ما تقدّم من غير أن 
ترفع النني وتبطله. فإذا قال القائل: تا جَآء زيول يكن قد جاء. وقلت في جوابه 
ثعم. كان التقدير نعم ما جاء, لصدّقت الكلام على نفيه وم تُبطل النني كبا تبطله بك . 
وإن كان قد جاء قلت في الجواب بلى, والمعنى قد جاء. فنعم ثُبقي النفي على حاله ولا 
تبطله. وفي التنزيل _ألشتٌ بربكُم قالوا بك , ولو قالوا نعم: كان كفراً. 
لست بربّناء لأئها لا تزيل النني بخلاف بلى, فإئّها للإيجاب بعد النني. ونعم الرجل 
زيد. مبالغة في المدح. ١‏ 1 


إذ معثاه: ثعم 


مفرالتّممة: الحالة الحسنة, وبناء النّعمة بناء احالة التي يكون عليها الإنسان 
كالججلسة والوكبة. والتّعمة: التنقم وبناؤها بناء المرّة من الفعل كالضّربة والشّتمة. 
والتّعمة للجنس تقال للقليل والكثير. والإنعام: إيصال الإحسان إلى الغير. 


عه *» 


والتحقيق: 
أن الأصل الواححد في الماة: هو عيب عيش وححسن حال. وهذا في قبال 
البُؤس وهو مطلق شدّة ومضيقة. 
والأصل أعمّ من أن يكون في مادّيّ أو معنوي. كما قال تعالى: 
وأسيّغ عَليِكُم نعم ظاهرة وباطنةٌ  /7١‏ 0؟. 
وتذكر المادّة في مقابل الضُّرٌّ وهو الشُّيٌ المتوجه للشيء ويقابله النفع. قال 


تعالى: 
ولئن أذقناه تّعماء بَعْدَ ضََرّاءَ مسثٍليقوَنُ ذهب السيئاتُ عي َه 
سكام ءلى, 


فإ ار يوجب سلب اليب والسعة في اليالل. فهو من مصاديق الؤس . 

والنّممة كالرحمة مصدر وكذلك التحومة, بعنى اليب في الحال. كرا قال تعالى: 

دوع وققام كيم وتّعمة كانوا فيها فاكهين ‏ 41 / /10. 

ددني والمكدّبينَ أولي الئعمة ومهّلهم قليلاً 1١/76‏ 

برا ألّذين كانوا في طيب عيش وسعة في حياتهم. وهذا تتيجة حصول جميع 
أقسام النّعَم. وفيها مبالغة, وذكرت في موردين. 

والتُعمة كالجلسة للتوع: وتدل على نوع خاصٌ من التنعم . ومصاديقها كنيرة. 
قال تعالى: 

وأذكروا نغمة لله عليكُم إذ كم أغداة فلت بين فلكم 0( ١"‏ 


وإن تعدا نفمَة الفولاتخصّرها - 18/1١‏ 


ولا أن تَداركَهُ يعم من َيه ليد بالقراء .78 / 14. 

وجمع النّعمة النّعَم والأنم ء قال تعالى: 

وأسبغ عليكُم هرةً وباطِنةٌ  7١/71‏ 

فكفرث بأنكٌم الله فأذاقها لباس الجوع 1١7/15‏ 

النَّم : جمع كثرة ويستعمل في الأفراد الكثير: كما في الآبة الأولى. فإِنّ المراد 
إسباغ مجموع الّم. والأنقم: جمع قلّة ويستعمل في القلة وفبا دون العشيرة غالياًء كا 
في الآية انية» فإنّ المراد كفران بالنعم التي كانت في اختيارها وتحت سلطتها. 

والتعباء: إسم محدود كصّحراء, ويل على النّعمة الممتدّة. قال تعالى: 

وان أذقناة 

ولا يناسب جعله جمعاً ولا مصدراً زلا صفة كا لايخق. 

اليم فعيل صفة وتدلٌ على صفة ثأبتسة. فالتميم ما يثبت فيه طيب عيش 
وحسن حال من حيث هوء وهذا بخلاف النّعمة والنّمة فيلاحظ فيهما جهة الصدور 
من الفاعل» ف 

ولَأدخَلناهُم جَنَاتٍ النّعم -ه / 70. 

كم فها نَم مُقِيم .5١/4-‏ 

إن ليقي في جَنَاتٍ ونَعيم - 01 / 17. 

مانن يومئذٍ عَنِ النّيمْ - ٠١1‏ /8. 

وإذا ريت كَرأْيتَ تَعوأوشلكاً قبيراً- ١/7١‏ 

فيلاحظ في هذه الآيات الموضوع المتُصف بالنعمة من دون نظر إلى أيّ جهة 


نَعما بعد ضررّاء لعش 17/ .٠١‏ 


نعمة الله . نعمت , نعمته. نعمتك, نعمة ربّك» نعمة منه. 


أخرى. وهذا كبا في البؤس والبيس. 

والناعم كالنعيم صفة, إلا أنّ فيه معنى الحدوت لا الثبوت. كبا في قوله تعالى: 

دُجرةٌ يرمئذ ناعمة ‏ 88 /8. 

ونا الإنعام والتنعيم : فالأوّل ‏ يدلّ على جهة الصدور من الفاعل ولا يلاحظ 
فيد جهة الوقوع. كما في: 

أنقم الله عَلَيهِ وأنعمتٌ عَلّيه ‏ 7 / /8. 

ذلك بأنَّ الله ] يك مُغيراِعمةٌ أنقمها على قوم ٠-‏ / 07. 

فيلاحظ فيها جهة الصدور من الله تعالي. 

وأم لتعيي: فبلاحظ فيه جهل القع كلق بلمفعول. كا فيج 

فأما الانسانٌ إذا ما تاهيه فأكرَمَة ونَقّمه فيقرل - 8 / 15 

فالنظر في المورد إلى جهة تعلق النعمة بالإنسان. 

وأما الأنمام فهو جمع التقم, ٠‏ وتطلق على بهيمة يستفيد ويستنعم منها الإنسان 
في جريان أموره وفي معاشه وطعامه, ويشمل الإبل والبقر والغنم وغيرها مما يُنعم, 
وهو مأخوذ من المادّة, ومن مصاديق النعمة, » وبه يتحصّل حسن العيش وطيب الحياة. 

والأنعام خلقها لكُم فيها وفء ومنافع ومنها تأكلون سكا/ة. 

دإن لك في الأعام لبئُسقيك ما فونه ولكُم يها تام كديرة ينها 
تأكلون وعليها وعلى القُلكِ تلو 4١/70‏ 

لله الذي جل لَكُمالأنعام لكبو منها ينها تأكلون _ ١‏ / + 

وجملة - وعليها تُحملون. ولركبوامنها: د على ثمول الأنعام على اليل 


انعم لكا 


إن أكل لحومها جائز, والركوب منها معمول به. ومنافعها 
في جريان العيش وفي حمل الأثقال رائجة كثيرة. فلا وجه للاختصاص بنوع خاصٌ 


من الأتعام. 
أم تنسب أن أكثرهُم يتشتعرن أو يفلو إن مُه كالأنعال هم أضَل سبيلاً 
- / 5 


نعم إنّ الكافرين بالله وبأحكامه كالأنعام: يستفاد من أعماهم ومن خدماتهم 
وصنائعهم وأمواهم وأفكارهم الدنيويّة. كيا يستعان من لحوم الأنعام وألبانها ومن 
الحمل عليها. 

نعم من لم يكن له في برناج حياته'شيء بين المقاصد الروحائية, ولا يسير إلا 
في تأمين القايلات المادّيّة: فهو من أكمل.مصاديق الأنعام التي ليس ها إلا الكل 
والشرب والإستراحة والنوم. 

مضافا إلى نحرافه عن طبيعته وظلمه وتجاوزه وكفره وكفرائه. 

وأمًا نعم ويئسّ: فهما فعلان مكسورا المين من باب علم, ثم دا بنقل 
حركتهما إلى الفاء. وهذا معمول به قبا عينه من حروف الحلق. والتخفيف يناسب 
قصد الإنشاء, فإنّ الإنشاء تحويل الفعل عن ظاهر معناه: فيناسبه تحويل اللفظ.. 

قال الرضي (رحمه الله) في شرح الكافية: وقد اطرد في لغة تميم في إذا كان 
فاؤه مفتوحاً وعينه حلقياً أربع لفات سواء كان إسماً كرجل هِب أو فعلاً كشية: 
إحداها _قْعِل وهي الأصل. والثانية ‏ فَعْلَ باسكان العين. والثالثة ‏ إسكان العين مع 
كسر الفاء. والرابعة -كسر الفاء إتباعاً للعين. 


وأمًا إعراب الإسمين الواقعين بعد الفعلين: فالأوّل ‏ مرفوع على الفاعلية كبا في 


كنا نعم 


سائر الأفعال. والثاني - مرفوع على البدثيّة, ليدلٌ الإبهام في نظر السامع ثم التفسير 
والتبيين ثانياً على التأكيد وجلب النظر والتوبجه من المخاطب. 

وأمًا الااستدلال في نني البدلية بقوهم: إنّ ذكر المخصوص بالمدح والذمٌ لازم 
ذكره, بخلاف البدل: فدفوع بأنَ كلّ كلمة في أيّ باب وبأيّ عنوان لازم ذكره في 
مورده, كالفاعل والمفعول وغيرهما. ومنها لزوم البدل في مورد الإقتضاء والحاجة. 

فعنى نعم ويئسٌ: إنشاء حسن حال وطيب عيش أو شدّة ومضيقة, للفاعل 
المأشر بكلمة بعده. 

وأا القول يكون المخصوص مبتدأ مؤراً. أو خبرًلميتدأ حذوف: فبنيَ على 
كيفيّة قصد المعنى وخصوصيّة لمن الى مقتضاه. وقلنا كرارا إن الإعراب في 
ظاهر الجملة تابع المعنى المقصود فلا 

وأا كلمة نََمْ: فللتصديق والتتبيت مع دلالة على حسن حال وترثّه وطيب» 
فتستعمل الكلمة في ذلك المورد. كا في: 

قَهَل وَجَدتُ ماوَعَد ربَكُم حقّاً قالوانَم - 44 /0. 

وجاء السّحرَة فرعونَ قالوا إن نالأجراًإن كنانح الغالبين قال نَم وِنَكُم لمن 
المقبين 114/07 

وأما الآآية: 

ِإنَا كنعوثون أوَآباؤنا الأرٌلون كُل نَم وأنمُ داخرون 18/577 

يراد التوسشع والتتيّت في البعث من حيت هو وحسن جريانه والنظم الكامل في 
تحقّقه, فإنَ حسن الحال في كلّ شيء بحسبه. 


مضافا إلى أن اليب وحسن الحال في موضوح البعث من حيث هو لا ينافي 


نغض كا 


أبتلاء بعض من المبعوثين وسوء حاهم من جهة سوء أعباهم وانكدار جريان أمورهم 
وأحواهم في أنفسهم كا أنّ ظهور الشمس وانبساط نورها وحرارتها يوجب مضيقة 
لبعض من ضعفاء الحيوان والنبات إذا يتحمّل مواجهتها. 


من باب ضرب, وأنفض بالألف أيضاً: تحرّك. 
ويتعدّى بنفسه وبالهمزة أيضاً. فيقال: نغضتُه وأنفضته. 


مقا نغض: أصل صحيح يدلّ على هر وتحريك. من ذلك النّعَضان: تحرّك 
الأسنان. والإنغاض: تحريك الإنسان “رأ تحَقَ صاحبه كالمتعججب منه. والنّقض: 
الظّليم , لاضطراب رأسه عند منسيه. والناغِض والنَفْض: عُضروف الكتف. سي 
الاضطرابه. ويكون للأذن أيضاً. َالتمَوَحَالناقة المظية السَنام. وإذا عظّم اضطرب. 


ونقّض الغيم: سارّ. 
العين 77/4 التْْض: غرضوف الكيف . وا تنقّض الرأس والأسنان 
في ارتها أي رلك ولاو درا ايه أي اكه فين 


الرأس, وفي الأسنان. وأرتهاف #خصوص في 0 يعر 0 اشترمرخ) 


01 نفث 


فَإِنه يرتفع وينخفض في المثيي . والناقة عظيمة السّنامٍ حيث يرتجف بدنها. والسحاب 
الكثيف حيث يرتجف بعضه في بعض. والغضروف المرتجف المرتعش. 

فسَيقولونَ من يُعيدُنا قل الّذي قَطَرَكُم أوَّلَ مرّة فسينفضون إِلَيكَ رؤوسهم 
ويقولونَ متى هو 17 / 01. 


تحريك الرأس في ارتجاف: في مورد مذاكرة وإظهار أمر من شخص. يدل على 
تحقير وعدم قبول ولا أقلّ من توققف وتردّد وشاكٌ. وقوهم مت هو: يدلّ على الردٌ 
بل على الاستهزاء والتحقير. 

ويقابله التثيّت وتسكين الرأس وخفضه وخضوعه في قبال الكلام. 

وهذا لطف التعبير بالمادّة, دون'المركةكوما يرادفها. 

والمراد من الإرتجاف هنا: الخعيان:الميركات المتوالية والإاضطراب في الرأس 
بحيث يمدّ في العرف إهانة وتحَقيرا ١‏ 


ت: أصل صحيح يدل على خروج شيء من فم أو غيره بأدنى ؤس 
ت الراقي ريقه. وهو أقلّ من التفل. والساحرة تَنقّت السيم. ولاب 
سِواكِ ما أعطيته. وهو ما بق في أسنانه 


مصبا - ننه ين فيه تَفئاً من باب ضعرب: رمى به. ونقث إذا برّق. ومنهم من 


5 ذا برّق ولا ريق معه. ونفث في العٌقدة عند الرّقء وهو البصاق اليتسير. ونفقه 
نفثاً أيضاً: سحره. والفاعل نافت, ونقاث مبالغة, والمرأة نافئة ونقّائة. ونفث الله 


انفث نا 


الشيء في القلب : ألقاه. 

لسا ‏ النّفت: أقلّ من التفل, لأنّ التفل لايكون إلا معه شيء من الريق 
والنفث شسبيه بالنفخ. والنوافث: السواجر حين ينقّن في الُقّد بلا ريق. والثقاثة: ما 
نه من فيك. والثّهائة: الشْظيّة من السّواك تبق في فم الرجل. 


م 6ن 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نفخ شديد من الفم فيه ريق قليل . والتّل أشدٌ 
وأغلظ منه. 

الصحاح - تفل : التّفل شبيه المي وَفوأقِلٌ منه, أوَله الببزق, ثم التّغل, ثم 
الثّفث , ثم النفخ. 


أعمٌ من أن يكو أي آم رمدي وماديا أو في أمر معنو 
ومعنوياً. فيقال: نفث من فيه إذا أخرج بالنفخ شيئاً من الريق, ونفث الله في قله 
إذا تفخ أمراً روحانياً في القلب, ونفث الساحر في النيء إذا نفيخ نفساً حسوساً 2 
روحاتيا فيه. وأمًا ابرق والبصق فيستعملان في ريق الفم تحسوساً. 

ومن كد الشّفَائاتٍ في العٌقّد وين كر حاسدٍ إذا حَسَد  1١7‏ / 4. 


قلنا و شدّ أجزاء في نقطة معيّنة ويقابله الحلّ وهو فك الّقدة. وهو 
أعمّ من المادَيّ وا معنوي. 

والمراد من النقّائات: النفوس التي يجتهدون في تشديد أمور النّاس وتضييق 
مشكلاتهم وإحكام عقّدهم. ويلقون إليهم ما يوجب إتحراتهم وإضلاهم في الأمور 
الماديّة والمعنويّة. سواء كان النفث بقول أو بعمل أو بإلقاء فكر أو بنفخ. 


فالنقاثات تأنينها بالنظر إلى النفوس لا النساء. وإن كانت النساء في أمر النفث 
المطلق من أظهر المصاديق. 

وذكر الحسد بعد النفث: إن احسد طلب إزالة التعمة وطيب الحمال والرقاة 
عن المحمسود, وهو أشدّ ضعراراً من النفث في الققد. 


هبت. وله تفحة طيّبة. ونفحه بالمال 
نفحاً: أعطاه. والنّفحة: العطيّة . ونفحَتٍ الدابَةٌ نفحاً: ضربت بحافِرها. والإنفحة: 
بكسر الهمزة وفتح الفاء. وتثقيل الحاء أكثن.من تخفينها . قال ابن السكيت: وحضرني 
أعرابيّان فصيحان من بني كلاب فبنالتيي/ عن الإنفحة ؟ فقال أحدههما لا أقول إل 
إنفّحة بالهمزة. وقال الآخر لا أقولإلاتجتفحة ميم مكسورة, فهما لغستان, والجبمع 
أنافح ومتافح . قال الجوهري: والتَحَةابي'الكرسن؟ 

وفي التهذيب: لا تكون الإنفحة إلا لكل ذي كرش وهي شيء يستخرج من 
بطنه أصفر يُعصير في صوفة 5 في اللبن ينظ كالجبةء ٠‏ ولا يسمّى إنفحة إلا وهو 
رضيع فإذا رَعى قيل استكرش, أي صارت إنفحته كرشاً 

مقا نفح: أصل يدل على اندفاع الثيء أو رفعه. ونفحث رائحة الطيب: 
انتشرت واندفعت, ثمّ قيس عليه فقيل: نقح بالمال نفحاً, كأنّه أرسله من يده إرسالاً. 
ولا تزال لفلان نفحات من معروف. وقوس تُفوح: بعيدة الدفع للسهم. 

أقول. : الككزش والكّرش: بمنزلة المعدة للانسان. استكرشت الإنفحة: صارت 
كَرِشاً. وذلك إذا رعى النبات. 


النفخ نلك 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو الليّن اللطيف من الحبوب سواء كان في مادّيّ 
كاليج والطيب؛ أو في معنويّ كالنفحات الروحائيّة الواردة على القلب. 

وإذا استعملت في موارد العطاء ولو الدم من الهرق: يراد منه جريان لطيف 
ونشر ليّن ضعيف. إلا فيكون تجوزاً. 

وان مسّتهم تَفحةٌ من عََابٍ ريك ليقو ياوَيْلَا ناكا ظالمين - 0 

التّفحة قّعلة لبناء المرّة, والتعبير بها وبالمسش وحرف ين الدالٌ على التبعيض» 
يدل على أقلّ مرتبة من الإبتلاء بالعذاب,:فإئهم بمواجهة من هذا الجريان الضعيف 
الحقير يعترفون بتقصيرهم وظلمهم واعتذائهم واتحرافهم عن الحقٌ. 

فإذا كان الإنسان بهذه الدرجة من الصتعَفٌ والإضطراب والتحوّل وعدم الثبات: 
فكيف يغفل عن الحساب والجزاء وَعَأَقبَةََجْريآنَ لاف والعصيان والظلم. 


فالنفحة: جريان ضعيف وهبوب لطيف من أيّ شيء. 
«٠‏ #* «* 

النفخ : 

مصيا ‏ نفخ في النار نفخاً من باب قتل , والمنفخ وال منفاخ: ما يُنفخ به. ونفخ في 
الزّق , ونقحه فانتفخ. 
أصل صحيح يدل على انتفاخ وعلق. منه انتفخ الشيء إتتفاخاًء 
ويقال: انتفخ النهار: علا. ونفخة الربيع: إعشابه, لأنّ الأرض تربو فيه وتنتفخ. 
والمنفوخ : الرجل السمين, والتّفخاء من الأرض مثل النبخاء. 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في الماثّة: : هو إيراد ري أو نظيره ه ماديا أو معنوياً في شي ء. 
بالقم أو بغيره. 

ومن مصاديقه: نفخ الهواء في النار بفم أو منفاخ. ونفخ في الرّىّ للحدّادين. 


وانتفاخ هواء وماء في النباتات الربيميّة: ونح لهواء بالفم في الطعام للتبريد. وحصول 
انتفاخ في البطن. ونفخ الروح من لله .تعآى في) الجسم نفخاً روحاتياً. 

وأمًا القرق بين المادة وَبيِنَةقواة. نفع ..واللفث, واطب. والبزق, والنسم, 
والتفل: 

فالتقح: إخراج هواء لطيف ماديا أو معنوياً وتوجيهه إلى شيء. 

والنفخ : أغلظ منه وأشدّ, فِنَ الخاء من حروف الإستعلاء. 
: فيه إخراج شيء قليل من الريق أيضاً. فإنّ الثاء من حروف النفث 
وتلازم خروج شيء من المخرج حين التلقّظ بها. 

وفي التْل والبذق والٍصق: يلاحظ النظر إلى ريق ألفم. 

والهبوب: يلاحظ فيه التحرّك والجريان من حيث هو. 

فالنفخ المادّيّ كما في: 

أن فيد فيكون طيراً بإذنٍ لله 7 / 6. 


والنة 


-ة/ ١٠6ل‏ 


هذا نفخ ظاهري مادّيّ بالفم وفيه جهة من النفخة الروحاتيّة و 

والنفخ الماديّ الضُرف -كا في: 

حَقٌّ إذا ساوى بِنَ الصّدَفِينِ قالَّانقُخواحقٌّ إذا جقله ناراً -18/ 55 

فالنظر إلى برد النفخ بالفم إلى أن يصير ناراً مشتعلاً. أو بوسيلة ماديّة أخرى 
كالزقٌّ. 

والنفخ الروحاني الإلميّ -كما فيه 

فإذا سوّيتُه ونفختٌ فيه من رُوحي فِقَعوا لهُ ساجدين  ١8‏ ل 


اَي أحصنّث فرجها فنفخنا يمن وكيا .1١ / 9١‏ 


سبق في الؤوح: إن إسم_مصدر متَحضَلَ من الوُوح بالفتم وهو جريان أمر 
لطيف. ورُوح الله عر وجل عبارة عن نور الحقٌّ التجل وظهور الفيض الإطيّ. 

وإضافته إليه تعالى للتشريف ولشدّة الإرتباط ولكثال الخسلوص والإصطفاء 
والإختصاص له تعالى. 

والنفخ في عالم الآخرة -كيا في: 

فإذا تفِحَ في الصّور قلا أنساب بينكم يومذٍ ولايتساءلون 57 / 1١١‏ 


في الصُّور فإذا هُم من الأجداث إلى ريم يَنيلون -76/ .0١1‏ 


2 


مُمتفِحَ فيه أخرى فإذا هم قي يَنظّرون 38/79 


11 نفد 


سبقت في الصور: مباحث وأمور تتعلّق بهذا المورد. فراجعها. 

ونقول: إِنّ من آثار النفخ حصول الإرتفاع والعلوّ وظهور ما في الكسون 
والبطون وفعليّة ما في الإستعداد وانكشاف الحقائق المنطوية في الصّوّر البرزخيّة 
الساذجة, حقٌ تستعدٌ الأفراد للبعث. 

وكما أنّ الصُوّر البرزخيّة الساذجة المخالصة تتحصّل بالتغنه عن الشوائب الماويّة 
والمواد الطبيميّة المتكائفة, وتكون هذه الصور خلاصة ما في الموجودات والأكوان 
الخلقيّة, ومّظاهر ما فيها من الصفات والأعمال, وججماي ما انطوت فيها من الأفكار 
والإعتقادات الباطنية : فهي كالبذور المتحصّلة من النباتات 
والرطوبة الترابيّة: ظهر ما في بطونها من الإستعداد المخصوص. 

وهذا إجمال ما يمكن لنا أن نيختبؤا ذلك ألقام. 

ويسألوتك عن الأوج قل لويخ من أمر روما وتيت من الهلم إلا قليلا - 
حلمم 

وتدلٌ الآيات الكرية كيا في آية 18/55: على أنّ النفخ مرّتان. الأول للتنه 
والتبيؤ وتحقّق الإستعداد وتحصّل الإقتضاء. والثاني لحصول الفعليّة والورود في عام 
البعث. 


#6 0ن 


مصبا ‏ نفد ينقد من باب تعب نفادً: في وانقطع. ويتعدّى بالهمزة فيقال 


مقا نفد: أصل صحيح يدلّ على انقطاع شيء وفنائه. ونفد الشيء ينقد تفاداً. 
وأنّدوا: فني زادُهم. ويقال للخصم مُناؤد. وذلك أن يتخاصم الرجلان يريد كل منهما 


إنفاد حجّة صاحيه. 


السا ‏ نيد الشية: ف 
أو نفدت أمواهم. واستنفد وسعه: استفرعّه. وأنفدت الوكّة: ذهب ماؤها. 


نى وذهب. وأنقّده هو واستنفده. وأنقّد القومٌ إذا ند زادّهم 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو فناء الشيء بالتدريج إلى أن ينتهي إلى آخره. 
نه انتفاء الشيء وزواله جملة وفي مرّة واحدة 

ومن مصاديق الأصل: انتفاء ماء الركيّة والبئر حت ينتهي إلى آخره. والنفاد 
التدرييّ في الزاد أو المال أو الوسع أو'الحنجمة ” 

وبين المادّة وموادٌ النفر, النفق . آلتقَ>الفق إشتقاق أكبر. 

هذا ما توعدون لوم الحسابَإنَّ عَذَاكرَرْقَآمالَُمِن ثفاد .18 / 01. 

الرزق بالكسز إسم مصدر, وهو ما يُعطَى ويقدّر من جانب الله تعالى للخلق, 
وهو المرحلة الثانية من التكوين. وبه يقر جريان الحياة. 

فالرزق لابدٌ أن يكون من صفات الله عرّ وجل في مرحلة بسط الرحمائية, 
ويشمل الرزق المادّيّ والروحاني. وهو مستديم وداعيّ مادام التكوين مستمراً. 

ما عندَكُم يَنفدُ وما عند لله باتي 17 //15. 

فإنّ الإنسان من حيث إِنّه موجود مادّيّ ويلحاظ النظر إلى جهة جسمائيته: له 
ملائمات وملتدّات باقتضاء حواسّه وقواه الظاهريّة البدتيّة, كا محسوسات المبصدرة 
والمسموعات والملموسات والمذوقات من المأكولات والمشروبات والمنكوحات 
والأموال وسائر التعلّقات الدنيويّة والمشتهيات النفسائيّة والقايلات الظاهريّة. 


لالفة نفد 


لعسللججلل لبت 

فهذه الملائمات الجسماتيّة غير باقية, بل له زوال وتفاد كسائر الموجودات 
المادّية الدنيوية . 

وأمًا بلحاظ جهة روحانيته وكونه وجهاً لله عرّ وجلٌ: فكلّ اعتقاد أو صفة أو 
عمل وأيّ رابطة في هذه الجهة , فهي باقية ببقاء الله تعالى وثابتة في حالم الحق ,كبا قال: 
يبِقّ وجةٌ رَبك 0ه / 37 

فالمناط في بقاء النيء كونه وجها لله تعالى. 

كل لوكان الخو مداذاً لمات ري ند اعد قبل أن تنفد كلمات َي - 
لل لله 

اليداد: ما يكتب به. فإِنّه ينبسط يفي الكتابة, كالميبر وغيره. والكلمة ما 
يرز عما في الباطن» وكلمات الله تعالى مظاهر الإزادة والصفات لله عرّ وجلٌ , فتكون 
غير حدودة. 

فإنّ علمه تعالى يحيط السماوات والأرض وما بينهما؛ يعلم ما بين أيديهم وما 
خلفهم في قاطبة العوالم العلويّة والسفليّة, والعلم من الصفات الذاي : 


جدود لاتناهي فيه. 
والكلمات أعم من التكوينية واللفظية والمعنوية . 
ولو أنا في الأَرضٍ م 


كُلياتُ لله 90١‏ / 17ل 


فإ الأشجار والأبحر محدودة ولكنّ ما يتجل ويظهر من كلمات لله في العوالم 
غير متناهية. 
٠ * *‏ 


نفذ أرلقا 


خرق الرميةٌ وخرج منهاء ويتعدى 


بالهمزة والتضعيف , ونقّذ الأمد والقول نفوذاً وأ مضى. وأمرُ نافذ أي مُطاع . ونفذ 
القنق, كأنّه مستعار من نفوذ السهم فإنّه لا مَردٌ له. ونفذ المنزل إلى الطريق: اأتصل 
بهء ونفذ الطريقٌ: عم مسلكه لكلّ أحد. فهو نافِذ أي عامٌ. ونوافذ الإنسان: كلّ 
شيء يوصل إلى النفس فرحاً أو ترحاً كالأذنين. والفقهاء يقولون منافذ, وهو غير 
. إن المنفذ مكل مسجد موضع نفوذ الشيء. 
ذ: أصل صحيح يدل على .مضاء في أمر وغيره. ونقذ السهم الزمهّة 
أنفذته أناء وهو نافذ: ما ضاف أيه 
لسا النّفاذ: الجواز. وؤ-اللمكم: جواز الشيء والخلوص منه. ونقّذ السهم 
الرميةٌ ونفدٌ فيها: خالط جوفها ثم خَرج طرف من الشى الآخر وسائره فيه. والََذ 
التخرج والممخلص. ويقال لَنْقْدَ الجراحة: ن 
صار بيتيم. 1 


. وأنفذهم: جاوزهم. وأنفذ القوم: 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو الورود الدقيق على شيء في مادّيّ أو معقول. 
وسبق في زهق: الفرق بينها وبين مترادفاتها. 

في الرّميّة وهي ما يُرمَى إليه كالصيد. ونفوذ في 

القوم. ونفوذ العمارة في الطريق. ونفوذ الحكم في أمر. امنا جمع متقّذ: يطلق على 

مواضع ينفذ منها شيء, كمنفذي الأنين حيث ينفذ منهما الأصوات. ومنفذ الفم للطعام. 


ومنفذي العين لورود النور من الأجسام. ومنفذ البيت. وهكذا. 


بيا معشّر الجن والانس إن استطعم أن توا مِن أقطار السّموات والأرض 
فائفذوا لا تَشُذون إلا بشلطان ‏ 0ه / 50 

المشر: يطلق على ممتتع فيه عشرة واختلاط. والإستطاعة: تمق التهيؤ في 
العمل بما يقتضيه الأمر والوظيفة . والأقطار جمع قُطر بالضمّ بعنى الجوانب والقطمات 
المنفصلة الحدودة, والأصل فبها القطر وهو انفصال قطعة أو شيء من الكل . والشّلطان: 
مصدر كالقٌفران. معنى الفكّن مع تفوّق في أي شيء يكون. 

وفي الآية الكرية إشارة إلى أن الجن والإنس لا يقدرون أن يتمككّنوا من النفوذ 
والورود في جوانب السماوات والأرض«لتقظعاتها مادّيّة أو روحائية. وهذا لا يكن 
هم إلا بحصول مككن في وجودهم مع التق عل بائر موجودات السماوات والأرض . 
وأنّ هم حصول هذا القكّن والتفوق- 

والظاهر أن المراد من السماوات عوالم ما فوق المادّة. من المراتب الروحائية. 
ومن الأرض عام المادّة. 

وإذا كان الإنس والجنٌ لا يستطيعون نفوذاً في عالم من العوالم وفي قُطر مسن 
أقطارها, وإنّهم محكومون تحت قوانين مضبوطة إِطيّة. ومقهورون عاجزون في قبال 
الضوابط والنظامات العالمية: فكيف هم العصيان والتخلّف والقرّد في مقام عظمة الله 
العزيز المتعال. 


57 
ثفر: 

مقا نفر: أصل صحيح يدل على تهاف وتباعد, منه تفر الدابة وغ ٠‏ تفار 

وذلك تجافيه وتباعده عن مكانه ومقرّه. ونقّر جلدٌُه: ورم. قال أبو عبيد: وإقّا هو من 


انفر نذا 


يفار الشيء عن الشيء وتجافيه عنه , لأنّ الجلد ينفِر عن اللحم للداء الحاد. . 
ويوم النّفر: يوم ينير الناس عن مِنِمّ. ويقولون: لقيته قبل صيح وتفرء أي قبل كل 
صائح ونافر. والمناقّرة: الحاكمة إلى القاضي . والّقَر أيضاً من قياس الباب. 
لأئهم ينفرون للتُصرة. والتفير: ال وكذا النْر والنْرة: كل ذلك قياسه واحد. 
من باب ضعرب في اللغة العالية. ويها قرأ السبعة. و: 
من باب قعد, لغة, وقُرئ بمصدرها في قوله ‏ إلا تُفوراً. اتير مثل النفور. والاسم 
لّر. ونقر القوم: أعرضوا وصدّوا. ونفروا تا تفرّقوا. ونفروا في الثشيء: أسرعوا 
إليه. ويقال للقوم النافرين لحرب أو لفيرها تفير. تسمية بالمصدر. ونفر الوحش تُقوراً. 
والإسم التغار. ويتمدى بالتضعيف, ون الحاج من ينى: دُفصواء وللحاج تفران: 
هالول هو اليوم الثاني من أيَام العَتِيريق/ وابنفر الثاني هو اليوم الثالت منها. 
واتَفَره جماعة الرجال من ثلاثة إلى حَسَرَهوَقيلُ إلى سبعة . 

مفر النفر: الإنزعاج عن ألقَيء وإلىَ الشيء, كالفزع إلى الشيء وعن الشيء. 
يقال: نفر عن الشيء تُفوراً, ونفر إلى الحرب ينث وينفر تقْاً. والإستنفار: حمل القوم 
على أن ينفروا. وتقول العرب: تُفِر فلان, إذا سمّي بإسم يزعمون أنّ الشيطان ينفر 


عنه. ونقّر الجلدٌ: ورم. 


والتحقيق: 
الأصل الواحد في المادّة: هو سير وحركة مع كراهة وانزعاج. وسبق في 
الشرد: الفرق بين المادّة وموادٌ أخر يرادفهاء كالشرد والندٌ. 


ومن مصاديقه: سير إلى ا محاربة. وخروج الدابّة عن مكانه في كراهة واندفاع. 
وخروج الحججاج من منى إلى مكّة في اندفاع. وخروج من الوطن المألوف في تحصيل 


لدف نفر 
العلم والفقه. والإدبار عن مصاحبة ومجالسة. والسير إلى القاضي للتحاكم فيا بسينه 
وبين المخصم . 

فلاب في الأصل من وجود القيدين, وإلا فهو تجرّز. كما في تورّم الجلد. 

وقالوا لاتَنفرُوا في الي كل نارٌ جهمٌ أشدٌ خراً ‏ 5 / 21. 

ما لكُم إذا قيل لكُم نوا في سبيل لله اقلم إِلَاتَفِروا يُعذبكُم -1/ وم 

يا أيه لين آكنوا خُذوا حذرَكُم فانفروا ثُباتٍ أو انفروا جميعاً - 4 / 1/. 

الثفر: خروج من الوطن وحركة إلى جانب الجهاد في سبيل الله. وهذا السير 
على خلاف القايل الطبيعي. إَِاقلٌ: أصله التغاقل والصيغة تدلّ على استمرار في 
المثاقلة واختياره. والميذر إسم مصدر مق المِبعنى التأهّب والإستعداد الحاصل 
إذ. والثّبات بالضمّ: كشجاع صفة معن /الثأبت الشجاع الصادق . 

ولايخق أنّ الجهاد في سبل كفا لحار والدفاع عنهم: : من الفرائض 
الواجبة عل كل مسلم, وبه يستقيم أمور المسلمين ويصان دماؤهم وحقوقهم , ويحفظ 
إستقلاهم ويؤمن بلادهم: 


من | 


ن الوّجال والنساءٍ والولدانٍ 
الَّذينَ تقولون ربنا أخريجنا من هذه القرية - + / 0/. 0 

قلولا تفرم كل فَقةمُم طائفة ليها في ارين 0 

الجهاد نفر في سسبيل الله في جهة ظاهريّة . . والتفقّه نفر في سبيله في جهة معنويّة . 
فيدفع به إضلال المضلّين وإغواء الشياطين. 

فليا جاءَهُم نديد ما زادَهُم إلا ُفوراً 00/ 40. 

وإذا كرت ريك في الْرآنٍ وحدهُوَلُواعلى أدبارهم تُقوراً - /00/ 1 


قفا 


أنَسْجْدُيما تأكرنا وزادهم تُقوراً - 10 / .7٠‏ 

أي وا واجهوا بالنذير أو بذكر من القسرآن أو بأمر سجدة: فنفروا بتكرّه 
وانزعاج ورجعوا مدبرين معرضين. 

والفرق بين التفر والتُقور: 
حرف اللين فيه. 
وأمدّدناكم بأموالٍ وتنيَ وجعلناكم أكثر تفيراً 1١‏ /1. 
النفير: فُميل بمعنى من ينه ويسير منزعِجاً ومتكرهاً. كمن ينُرٌ للجهاد أو 
اللتفقّه أو غيرهما. والمراد إمدادهم وتقويتهم من جهة النفوس المدافعين. 

ولا يخق أن سعة الملك وعلوٌ الإاججهاع وذوام الحكومة بتنية على ثلاثة أمور: 
الأوّل ‏ بذل المال وإنفاقه في رفع المؤائجوتهيئة'الوسائل. والثاني ‏ الإستمداد من 
البنين والفتيان, والإستنصار محم وَالكَلِك :وجو د”القوى الانسائية والنفوس 
المدافعين. 


النفور يدلٌ على امتداد في النفرء وذلك بواسطة 


أن 


ققالو نا سيعنا كُرآناً- ١/19‏ 


وإذ صَرّفنا إِلِيكَ تَثرا من الجن يسْتَمِعُون ‏ 17 / 14. 
قر : أطلق في لسانهم بمعنى القوم والرهط ؛ ولا واحد له. ولعلٌ الأصل فيه أنه 
على وزان الحسّن صفة, ثمّاستعمل بمعنى الجماعة , ملحوظاً فيه مفهوم السير بانزعاج, 


أي في مقام السير إلى مجاهدة وتعلّم. 
عَن المُخرمين ما سَلَكُكُم في سَقّر... كأنُّم 2 مستنفرة فرّثْ ين قَسْوَرَة - 
غ١6‏ 


فإ إعراضهم عن التذكرة (فالهم عن التذكرة معرضين) إعراض عن الحقّ 


للا 


لسعطلل للبسبإيييي كك 
وعن السلوك إلى الكثال والسعادة. 

فكأئهم كالمُّر في الففلة والجهل يريدون النفر والفرار من التذكرة مسنلهن. 
ولا يشعرون أنّ الدعوة والتذكرة: سوق هم إلى سعادتهم. 


ل ل ك4 


نفاس , ومثله عُشّراء وعشار. وبعض العرب يقول: نفِسَتْ تَنفّس من باب تعب فهي 
نافس مثل حائضء والولد منفوسء لتقا بالكسر أيضاً إسم من ذلك. ونفيست 
تنقس من باب تعب: حاضت. وَنقللنَ الأطمعي: تست بالبناء للمنعول أيضاً 
وليس ممشهور في الكتب في البيض» ولا يقال في البيض تُفيس بالبناء للمفعول؛ وهو 
من النفس وهو الدم. ومنه قوهم: لا نفس لَه سائلة. سمي الدم نفساً: لأنّ الننس 
التي هي إسم لجمة الحيوان قوامها بالدم؛ والتّقّساء من هذا. والنفس أنتى إن أريد يها 
الروح. وإن أريد الشخص فذكر. وجمع النفس أَننّس ونفوس. والتّّس بفتحتين: 
نسيم الهاء, والجمع أنفاس, وتنقّس: أدخل اتنس إلى باطنه وأخرجه. 

مقا نفس: أصل واحد يدل على خروج النسيم كيف كان من ريح أو غيرهاء 
وإليه يرجع فروعه. منه التنقّس: خروج النسيم من الجوف, ونقّس الله كُربته, وذلك 
أن في خروج النّسيم روحاً وراحة. والنقّس :كل شيء يفوج بد عن مكروب. ويقال: 
للعين نقّس - وأصابت فلاناً تقس . والننْس: الدم. وذلك أنه إذا ققد الدم من بدن 
الإنسان فقدٌ نفسّه. والحائض تسمى التُقّساء لخروج دمها. والنّفاس: ولاد المرأة. 
فإذا وضّعت فهي تُقّساء. والّفاس أيضاً جمع تُنّساء. 


نفس لعفا 


العين 37١/7‏ النْس: الروح الذي به حياة الجسد. وكلّ إنسان ننس حقّى 
آدم (ع) الذكر والأثى سواء. وكلّ شيء بعينه 
وبجلادة وسخاء. وشربت الماء بنقّس وثلانة أنفاس . وكلّ مستراح منه تقس . وشيء 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو تشخّص من جهة ذات الشيء. أي ترقّم في 
شيء من حيث هوء والتشخّص هو الترقّم. 

وقلنا في الؤوح: إِنّ الؤوح مظهز الجا والإفاضة والنفخ. والنفس هو الفرد 
المتشسخّص المطلق . وإطلاق النفس على الروج: مَأ هو اصطلاح حادث فلسق. 


ومن مصاديقه: شخص الإنسّان من يك تعتؤيّته وروحه. أو من حيث بدنه 


وظاهره, أو من جهة ما به قوام الإنسان وتشخّصّه كالدم الجاري في بدنه وبه دوام 
حياته, والتنقّس الموجب لإدامة الحياة في الحيوان . والمقام الشخصي والعنوان والترقم 
له. والتعيّن المنارجيّ لكلّ موجود. وظهور الدم وخروجه بميض أو ولادة. 
فالنفس باعتبار البدن والروح مركباً -كما في: 
لامْكلتُ تفش إِلَاوْسعها 7687/6 


وما تَّدرِي نَفسٌ بأيٍّ أْضٍ قوت - 8١‏ / 54. 
تَعالوا ّدع أبناةنا وأبناءكُم ونساءنا ونساءكٌم وأنفّسَنا وأَنقْسَكُمٍ 3١/17‏ 


وباعتبار الجهة الجسماتية -كيا في: 
رَبٌ إن قلت مِنْهم نّفساً فأخاُ 


لف نفس 


ولا تَلوا الس الَّي حَرّم الله 130 / 7ش 
وباعتبار الجهة الروحاتية -كا في: 


اا 


ولا أقيمٌ با 

يا يها الس المطمئُةُ ارجعي إلى رَبك 8 / /78 و 18. 

ولايخق أنّ التشخّص والترفّع في الذات يختلف باختلاف العوالم والذوات: ففي 
عام الحيوان بتجلي الصفات والخنصوصيّات الحيوانيّة من القايلات والشهوات الماديّة. 
وفي عالم الإنسان: بظهور الصفات المتازة الروحاتيّة الإنسائئة. وفي عوالم البرزخ 
والبعث : ما يناسبها من النورائئة والقايلات الروحائيّة والتججرّد عن المائة. 

فلا موضوعيّة للبدن الجسماني في التشخّص الذاتي إلا في عالم الجسمائئة .كا أنّ 
البدن البرزخيّ كاللباس للانسان في عالبةالبرترخ/ 

فظهر أنّ الأصل في المائة: .هو تمقق_مفهوم التشخّص في ذات الشيء. وإذا لم 
يلاحظ هذا المعنى: فيكون تبوّزاً. | إذأً أستعمل اللفظ في مفهوم الدم من حيث هوء 
أو في الحيض والولاد. 

والصبح إذا تتفّس - 18/4١‏ 

يختامه سك وفي ذلك لقي المتنافيسون ‏ 89 77 15, 

التنفس لمطاوعة التنفيس. كما أن التنافس لمطاوعة المنافسة. والمطاوعة تدلّ 
على اختيار الفعل. أي اختيار ما يستفاد من التنفيس والمنافسة. والمفاعلة تدلّ على 
استمرار وامتداد في الفعل. 

فالتنفس اختيار إبراد الهواء في الجهاز التنقّسي ثم إ:فراجه, وهذا الأمر إدامة 
في الحياة, وهو يلازم تحمّق التشخّص والتعيّن في الوجود؛ وامتداد آثار الشسخصيّة 
المخاضة. 


نفش لففا 

مضافاًإلى أنّ هذا المعنى مأخوذ من اللغات العبريّة والسريائية. راجع القاموس 
العبريّ فرهنك تطبيق . 

ثم إن استعمال كلمة النفس والأنفس في القرآن الكري إَِا هو معن المتشخّص 
المتعيّن. ولم تستعمل بمعنى الروح, فراجع الآيات الواردة وهي / 140 مورداًء كما في 
المعجم . 

وما كان لِنَفْسٍ أن قوت لابن الله ” / ١40‏ 

كل نفس ذائقة اموت 7 / ١48‏ 

أقتلتَ فسا كيد بغير تفن - ١8‏ / 1. 

والّذين يمون أزواجهم ول يكن تدا إلا أنشهم - 54 /. 

ولايصح التفسير بالأرواح: إن وح لايجموز له الموت أو القتل أو الشهادة 
أو غيرها مما في سائر الآيات الكرعة.. 

وإذا النْوسٌ رُرّجَت - 4١‏ /7. 

رَبْكُم أعلمٌ ب في تُفُوسِكُم - 17 / 70 

النفوس جمع كثرة ويستعمل في مورد يراد منه الأفراد الكثيرة. كما أنّ الأنشّس 
جمع قلّة, ويستعمل في موارد مطلق إرادة الأفراد. 

فظهر لطف التعبير بالمواد في الموارد الخصوصة. 


راع» فهي نافشسة, ونفاش بالكسر والتنْش بفتحتين إسم من ذلك. وهو اتتشارها 


فنا نفش 
كذلك. 

مقا نفش: أصل صحيح يدلّ على انتشار. من ذلك نَفْش الصُّوف, وهو أن 
يُطرَق حقّى يتنقّش. ونقّش الطائر جناحيه. ونفسّت الإبلُ: تردّدت وانتشرت بلا 
راع . وفعلها اللْن. 

العين 7 / 118 التّفْض: مَدّك الضُوف حي ينتفش بعضه عن بعض.ء وكلٌ 
شيء تراه منتشراً رخو الجوف فهو منتفش. وأرنّبة منتفشة, أي انبسطت على الوجه. 
وقد تنش الضّبعان أو بعضى الطير, إذا نش شسعره وريششه كأنه يخاف أو مُرغد. 
وأمّة منتفشة الشّعر. وإبل نوافض: تردّدت بالليل في المراعي بلا راع . وهو كالهوامل 
بالنهار, يقال: هملّتْ بالنبار ونفيشت أنفشوا إيلهم؛ أرسلوها بالليل. 

8 ع «* 


والتحقيق: 
أصل الواحد في المادّة: هو نشر بعد انضمام فيا بين الأجزاء. ومن مصاديقه: 
انتفاش الصوف والقطن. وانتشار الغنم أو الإبل للرّعي من مجتمعها. وانتشار الشعر 
من المرأة والأمة بقرك الإمتشاط. ونشر الطائر جناحه . 

وبينها وموادٌ النفث والنفخ والنفض والنشف: إشتقاق أكبر. 

وداوة وسليانَ إذ يحكّانٍ في الْحَرثِ إذ نقشث فيه عي القَؤْمٍ وكنا لحُحيهم 
شاهدين 4/1١‏ 1 


أن 


نَفْش الغنم: عبارة عن تفرّق تجبتعها ونشرها في الرامي. وتدل الآية الكريمة 
على نفش أغنام ألقوم في حرث رجل ورَغْبها فيه؛ ثم تفهيم الجريان ووحي الحكم 
لسلوان بن داود عليهما السّلام. 


نفع أننفا 
وهذا جريان طبيعيّ وفيه دلالة على كون سليان في حياة أبيه مورد وحي من 
الله المتعال. وتدلٌ آخر الآية على ذكر مقام لداود وسليان, فقال تعالى: 
وكُلاًآتتينا كما علا وسَخَّرنا معَ داوة الجبالَ  /1١‏ 1/4 


وأمًا خصوصية الحكم الملهم من الله تعالى: فلا دلالة في الآية عليها. وما يذكر 
في التفاسير مستند إلى روايات مختلفة . 


يوم يكونٌ النّاسُ كالقّراش المبئوث وتكون الجبالٌ كالههن المنفوش  ٠١١‏ / 


60 
الجتبل: هو الثنيء العظيم الصّلب, مادا أو إنساناً. كالرجل المتكبّر العظيم 
الصّلب. والههن: اللَيّن المسترخي , كالملاف وغَيدو. 


فيومئذ تكون الموجودات والأقرّاةتالفظيةة“الستحكة المتكبرة: مسترخية 
لينة منتشرة أجزاؤها ومتفّقة أعضْ اوكا وَل /التكسخطتات واندكاك التعيّنات وامحاء 
العناوين والتظاهرات؛ وهذا بانقضاء عام المادّة وخواصّها وآثارها ولوازمها. 

وظاهر الآيات الكرية: ورودها في يوم القيامة الصغرى بحدوث الموت وبالرحلة 
من عالم الدنيا المادية إلى عالم الآخرة البرزخيّة , ويفناء البدن وقواه وإدراكاته. وظهور 
عالم لطيف فبا وراء المادّة وانكشاف البواطن والحقائق الخفيّة المستقرة. 


هم 0ن 


مصبا ‏ النفع: الخير, وهو ما يُتوصّل به الإنسان إلى مطلوبه. يقال نفعني كذا 
دناق, مهي عات ويتصغير المصدر سمي . وانتفعت 


كفا ع 


السا نفع : في أسماء الله تعالى: النافع , هو الذي يوسّل النفع إلى من يشاء من 
خلقه حيث هو خالق النفع والضَّرٌ والخير والشرّ. والنفع ضدٌّ الضيرٌ. ونفعت فلانة 
بكذا فائتفع به. ورجل تفوع وتقّاع. ويقال: ل 
طلب ثقمة. 


و 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الخير الحادث يت<ضّل للشيء إنساناً أو غير 
إنسان وماديا أو معنوياً. ويقابله الفرّر. وهو الشرٌ المواجه للشيء يوجب نقصاً. 

وقد سبق في الرفق: الفرق بينها وبين مترادفاتها. وقلنا في الضرٌ: أن افع 
والضرٌ ذكرا في ٠١‏ مورداً متقابلين في القرآنَالكريم؛ فراجعه: 

إن أراد يكم ضَرَاً أو أرادبَكمِتَلماُم16/ 1١‏ 

فالتفع الماديّ كما في: 

ولَّكُم فيها مَاقِعٌ كثيرةٌ ومئها تأكلون 71/78 

والقْلكِ الي تجري في البخر مما يتفم الئاس * / 114 

والتفع لمعنو كبا في: 

فذكر إن نفعت الكرى - 5/0 

ولا يَنفعكُم نضحي إن أردثٌ أن أنضح لَك - /1١‏ 71. 

والنفع فيا وراء المادة من عوالم الآخرة -كيا في: 

فا تَنفعهُم شَفاعةٌ الشافِعين عالطا 


هذا يوم يَنفعُ الصَادِقِينَ صِدقُهِم لم جَنَاتٌ ‏ 0 /كلللء 


اليوم إذ ظَلمتٌ 47 / 0 

والنفع المطلق -كما في: 

قل لا أملك لتّفسي تَفعأ ولا ضرا إلا ما شاء الله /1/ 188 

قل أتعبّدون ين دون الله مالايَلِكُ لَكُم صَرَّا ولا تفعاً - 0 / 1/. 

قل أتَدعو ين دون الله ما لا يَنفمنا ولا يَضدرّنا ترد عَلى أعقاينا 7 / ١لا.‏ 

ونشير هنا إلى أمور يناسب ذكرها في المقام: 

١‏ يلاحظ في النفع وصول خير إلى شخص, وكذلك في الضرٌ. وأمًا الخبير 
والشرٌ: فيلاحظ فيهبا كون شيء تختاراً ومنتخباً في نفسه أو غير ملاثم ولا يستار 
وجوه 

١‏ -من أسماء الله تعالى : النافع آلصَنانِفإنّهو الّذي يكون النفع والضدرر بحكنه 
ومشيّته. ولا مهلك أحد أن ينف بصلا خَيْهإلهجأشاء. وكلّ مسخّر تحت أمره, 
ولا يجري في ملكه أمر أحد غيره عر وجل له الملك وله الأمر والحكم. 

النفع من الله تعالى لخلقه: إِمما يتحمّق بعد الخدلق والتكوين. وفي مقام 
الإبقاء وإدامة الحياة, ليصل إلى كلّ موجود في بقائه ما يحتاج إليه من الخير والمنفعة, 
ويتحصّل له بمقتضى تكوّنه وخصوصيّات خلقته ما يلزم له في إدامة حياته, فإِنٌ النفع 
من مصاديق الرزق, وهو تتميم للخلق. وفي إدامة برنام التكوين, والنفع أعمٌ من أن 
يكون بعنوان رزق أو بأيّ عنوان آخر, وهو الخير المطلق الواصل. 

؛ ‏ الإبقاء مرحلة ثانويّة للتكوين, وتتميم وتكسيل له. وبه يتحقّق الغرض 
والمقصد من الخلق. وإلّا يكون الخلق أبقر وعبتاً. ولا بدٌ من أن يكون البقاء في 
خصوصيّاته وكيفيته منطبقاً على الخلق والتكوين, وأن لا يوجد تخالف بينهماء وإلا م 


لشفا نفع 
يتحضّل المنظور المطلوب في الخلق. 

هفك أنّ بسط الرحمة وتجل النور في مرتبة التكوين إِنَا هو من الله عل 
وجل وليس لأحد غيره فيه إشتراك: كذلك ببسط النفع والرزق في مرحلة البسقاء 
للموجودات, منحصر ومخصوص به حقّى يكون النفع منبسطاً في الموجودات على 
وفق الاقتضاء فها وعلى طباق خصوصيّات التكوين. وضادراً من مبدأ واحد. 
وجارياً من فرد هو مالك التّماوات والأرض وبيده أزمّة الأمور. وهو الحيّ القوم 
على كلّ شبيء والحيط القادر بما لا يتناهى , ولا تحدوديّة في عدمه وقدرته ولا في شي 
في ذاته وصفاته. 


فظهر أنّ الإختلاف والتفاوت في جريان النفع كلأ وكيفً: نا هو بمناسبة 
الإختلاف في الموجودات من جهة التكزين, فيمكلفٍ النفع الجاري المتعلّق بها حسب 
اقتضاء الموارد. ولا يحيط بهذه الإقتضتاءةات-في”أمفلوقات إِلَا الله خالق الموجودات, 
وهو العالم بها. ولا يحيطون بشي نعلي يناتسف امن زرقة إلا يعلمها. 

7- وإجراء النفع وإعطاء الخير في العوالم مما وراء المادّة ا هو بدون واسطة, 
وبإفاضة روحات فلابدٌ من جريانه برسائط مادّيّة ووسائل 
طبيعيّة ظاهريّة , وهذا المعنى أوجب اشتباهاً وانحرافاً في 
إن النافع في جريان حياتهم وأمورهم هو الوسائل والأسباب الظاهرية, غافلاً عن 
مسب الأسباب وبحّك الوسائل ومحري يحاري الأمور ‏ قال تعالى: 

يَعلمُ ما بين أيدييم وما خَلفَهُم وإلى اللو تَرْجِعٌ الأمور |- 7 / 1 

-دكبا أنّ النفع بالله ومن الله تعالى, وبيد الله ولا شيك له في إجراء المخير: 
كذلك الضُّرٌء ولا يضيرٌ أحد غير الله إلا بعلمه وإشارته وحكنه. وتجويز الضرر من 
لله الغنيّ احكيم : لا يتحمّق إلا بحسن نيه وصلاح أمر وعلى برأناج عادل مطلوب, من 


أذهان العامّة. حيث 


نفع فففا 


محازاة لازمة, وأمر نافع مفيد. وإنتاج روحاش له أو للدين: أو للتنبيه ولحصول 
الإناية إلى الحقٌ, ولا يخ أنّ الإخعرار المطلق لا يمكن أن يتحقّق من الله عر وجلٌء 
فإنّه غيَ مطلق وعدل مطلق, لا ضعف فيه ولا احتياج ولا افتقار بوجه, وهو القادر 
ما لا يتناهى وليس لقدرته حدٌء فلا يتصوّر منه ظلم ولا ضعرر ولا إضاعة حق» فإنّ 
منشأ هذه الأمور إن هو من الضعف والفقر والإحتياج والحدودّة. 


ثمإنّ أكثر التضرّر الحادث للانسان ا هو من جانب نفسه. من جهة جهله 
أو تقصيره أو غفلته أو انحرافه أو عدوانه أو غير ذلك ثم يظنٌ أن الفعرر الحاصل 
من جانب الله سبحانه. 

وما أصابَكُم من مُصيبة فبا كسب أنديكُم - 141 / .7١‏ 

وَؤُمُيْث كل تفن ما كسب وظ الوم + / 10. 


راجع في توضيح الباب مقع الغ الرجم. 

؟المنافع والمضار إذا كانت في أعمال الإنسان ومتجلية باختياره وبعمله : فهي 
راجعة إلى الانسان, ولكنٌ اللطف والعطوفة من الله تعالى يقتضي أن يشير إلى ما هو 
الصلاح والخير, ويرشد العبد إلى ما فيه سعادته . وينهى عا فيه الفساد والشرٌ والضلال 
والإنحراف عن الحقّ. 


وهذا كما في: 

يَسألوتَكَ عَن الحتمر امسر قل فيه إثم كَبيرٌ ومنافِعٌ للنّاس وإثمّهما أكبرُ من 
تفعهها 5 /7315. 

ويسألوتّك عَن المحضٍ قل هُوَ أدَىّ فاعت لوا النّساء في التحيض - ؟ / 


بففة 


لديف 


فهذا المورد يستنئ من عموم حكم اختصاص النفغ والضرر بالله تعالى, فإنّ 
لله عرّ وجل قد أعطى اختياراً للانسان في أعباله. وقرّر فيها ثواباً وعقاباً ويحازاة 
على طبق العدل الكامل الدقيق. 

فهذا الإختيار في الحقيقة بتجويز الله وبحكله وتحت إرادته ومثشيّته التامّة . وهو 
مُحارٌ جارٍ مالم يخالف النظم العالميّ وقضاءه الحيّ, وليس للعيد أن يعمل عملاً يخالف 
النظم والتقدير الإهي. وأن يختار شيئاً في قبال حكنه ومشته النافذة: 

وما تشاؤون إلا أن يشاء لل رب العاكين - 74/4١‏ 

١‏ - فظهر أنّ النافعيّة لله تعالى بمقتضى رحمانيته الذاتية المتجلّية. و؛ 

ريوبيينه التاممة لمدلقه. وفي تعقيب التكوين:والمخلق وفي جهة تتميم إيجاد الوجو زات 
وأمًا صفة الضارٌ: فهو لحفظ النظم لجرا ادل ولدفع اللتعرور والموانع . 

ففي النافع : جهة إثبات لاجراء الركمة والنفع وبسطها. وفي الضارٌ: جهة دفع 
ومنع في مورد يقتضي الدفع . 


مقا 


جود صحيحان, يدلّ أحدهما على نمع شي وذّهابه. والآخر 


شرق اق ألا قدي. وق الي :فق. يغاله د تققت قف اتوم. وأفق 
الرجل: افتقرء أي ذهب ما عنده. وفرس نَفِقُ الجزيء أي سريمٌ انقطاع الجري. 


والأصل الآخر ‏ النّفق: 
اليبو من حجره 


سرب في الأرض له تخلص إلى 'مكان. والنافقاء: موضع 


أي خرج. ومنه إشتقاق التّفاق, لأنّ صاحبه يكتم خلاف ما يُظهر. فكأنٌ الإييان 
يخرج منه, أو يخرج هو من الإثيان في خفاء. ويكن أنّ الأصل في الباب واحد. وهو 
الخروج. 

مصبا - نفقت الدراهمٌ قا من باب تهيب: نفندت, ويتعى باهسمزة فيقال 


أنفقتها, والنفمّة إسم منه. وجمعها نفاق مثل رقبَة ورقاب؛ ونققات. ونق نيق الشي نققً 
أيضاً: فيّ, وأنفقته: أفنيسته, وأنقق الرجل: فى زادٌه. ونقّقت الداية تُفوقاً من باب 


قعد: ماتت. وناقق اليربوع: إذا أت النافقاء. 

مفر - نقّق الشيء: مضى ونفد. إما بالبيع: نحو نفق البيع تُفاقاً. وإِمًا بالموت: 
نحو نفقت الدابئة تُفوقاً. وإمًا بالقداء: نبوتققبتٍ الدراهم وأنفقتها. والإنفاق قد يكون 
بالمال وفي غيره, وقد يكون واجبأ إتطواً” 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نفاد في جريان. ومن مصاديق 
وموتها بعد جريان الحياة. والنّفقة للعائلة وإجراؤها هم حقّ تنقضي. ونفق الشيء 
بنفاده بعد جريان. والفرس التق في جريه إذا انقضى وانقطع جريه. وثفق الدراهم 
ونفاده. والنافقاء لَِرّب فيه مَدخل وخرج إلى جهة أخرى, ويقع فيه الجريان 
ِج منه وينقضي , والألف الممدودة تدلّ على امتداد في الجسريان 
الفصوص. والمنافقة والنّفاق تدلّ على الورود والجريان في النافقاء بوجود الألف 
الدالٌ على الامتداد. 


والنّفاق والمنافقة أيضاً: يدل على برناي في جريان الحياة وهو غير ثابت بل 
ينفد وينقضي, باعتبار التخالف بينه وبين القلب والسريرة, فإنّ جريان ظاهره وعمله 


على خلاف باطنه ونيته 
ما تق الّعر والشُوق: فإذا لوحظ فيه| الجريان والرواج إلى مدّة ممينة ثم 
النفاد: فيكونا من مصاديق الأصل. 


وسبق فى النفد: إِنّ فناء الشيء بالتدريج. والفسناء إن اثتفاء وزوال دضعة 
1 في الرزق: الفرق بين الإنفاق وما يعادله من الإعطاء والإنعام 


وأحدة. وسبق أب 
والرزق وغيرها. 

والإنفاق والنفقة بمعنى الاعطاء: مضافاً إلى كونه من مصاديق الأصل, مأخوذ 
من السريائية ‏ راجع فرهنك تطبيق. 

ثم إن الإنفاق بعنى الاعطاء ‏ والتفييبمينى إظهار فلاف ما في القلب: غلب 
إستعماطها في المعنيين عرفاً. الأوّل من آل ألإضمال . والثاني من المفاعلة. 

فن الإنفاق: 

إذاً لأمسَكمٌ حَشْيةٌ الإنفاق ٠/107‏ 

0 ا 

بل يداه مبسوطْتانٍ يُنفق كيف يّشاء . وما ررَقناهُم يُنفقون ‏ + / 7. 

أنفقوا مما رَدَقكُم لله 7 / 0 
ن والمستغفرين بالأسحار 7 / 17 

فالإنفاق: : إجراء شيء وجعله في جريان حت ينقضي وينفد, وهذا معنى مطلق, 
إلا أنه ينصمرف عرفا إلى مفهوم الإعطاء الملحوظ فيه نسبة اافعل إلى القفاعل وصدوره 
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ومن الثفاق: 


فنا 


ومن أهل المَدينةٍ مرّدوا عَلَ الثّفاق ‏ 5 / 1١١‏ 

الأعرابٌ أشَدُ كُثْراً وتفاقاً - 5 / 51 

ولَِلم انين نائقوا 7 / 117. 

المنافِقون والافِقاتٌ بعضّجُم من تعض - 4 / 707. 

إذا جاءك المنافقونَ قالوا تَفْجَدٌ إِنكَ لَرسولُ الله ١/77‏ 

إِنَّ اله جامعٌ المناققينَ والكافيرينَ في جه جميعاً - ؛ / .11٠‏ 

التّفاق من المناققة: بمعنى الامتداد في جريان محدود. كبا في المفاعلة . ويستعمل 
في العرف في امتداد اعتقاد وعمل متخاا أي يُظهر في القول والعمل خلاف ما في 
ضميره؛ وهذا الإظهار له جريان حدؤث “أن ينفد بوجود المقتضي , وليس له دوام. 

فال منافق في الإيمان والدينأوالأُصول:اهو كافر في الواقع. ونفاقه جرم آخر 
يوجب الإغواء والندعة والإصعَانَ 

ولذا ترى قوله تعالى: 

إِنَّ الله جامعٌ امافِينَ والكافرينَ في جه جميعاً - ؛ / .11١‏ 


ويقدّم المنافقون لشدّة الإهتام بهم . 


وقال تعالى: 
إِنَّالمَا عون لله وهو خَادِعُهم - 4 / 141. 


إن مَافقينَ في الدّرَكِ الأسْقَلٍ مِنَ الثّار - ؛ / 110. 

ويُعدّبَ المنافقين والمنافقات والُشرِكينَ والمُشركات الظَانَينَ بالله ظَنَ السّؤء 
عَلَهم دائرة الكوء وغضب اله عَلَهِم ولعتّثم وأعدٌّ لم جَهَمَ وساءث قصيراً- 
4 


لغدنة نفل 


فالمنايق أشدّ ضرراً للإسلام والمسلمين من المشرك والكافر فإِنّه يتمكّن من 
لتلقين بتظاهر ديقي وبصورة موافق. 


في الأرض أو سل في الكباء 5 / 70 

التقّى إسم أو صفة في الأصل كحسّن: بمعنى ما يقصف بجريان محصدود وهو 
السّرّب في الأرض له تخرج. وهذا مقابل الشُلَّم وهو وسيلة الجريان والإرتفاع فوق 
الأرض . ل 03 5 
نفل: 

مصبا القَقل: الغنيمة, والجمع أنفال, ومنه النافلة في الصلاة وغيرها, لأئهها 
زيادة على الفريشةء ع توافل ٠‏ بالق مُكل رفلس مثلها . ويقال لولد الولد نافلة 
. وهو عطيّة لا تريد ثوايها منه. 
نتم نفلاً عنهم, أي زيادة على ما 


مقا نفل: أصل صحيح يدل على عطاء وإعطاء. منه النافلة: عطيّة الل 
حيث لا تجب. ومنه نافلة الصلاة. والتُوفّل: الرجل الكثير العدلاء. ومن الباب 
الهم . وذلك أنّ الإمام يقل امحاربين. أي يُعطيهم ما غيموه. 

التهذيب 00/١١‏ قال الليت: التّقل: العم . والإمام يد 
م ما غنموا. وجماع معن التّقل والنافلة : ما كان زيادة على الأصل . وكلّ عطية تبر 
بها مُعطيها من صدقة فهي نافلة. والنافلة: ولد الولد, لأنّ الأصل كان الولد. واثتفل 
الرجل: إذا اعتّذر. وانتفل. : صل الوائل. 


نفل انلف 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في |. 
العبريّة يمعنى السقوط واطبوط. 

ومن مصاديقه: الغنيمة التي أخذت من العدوٌ بعد القستال وانكسارهم. وولد 
الولد وهو تابع ومتفرّع على أبيه في وجوده. والنافلة من الصلاة وهي الواردة في 
المرتبة التأخّرة المنهبطة من الفرائض. والعطيّة ال تُعطَّى بتبع المصاحبة والرفاقة 
زائدة على أداء الحقوق الواجبة كما في نوافل العبادات. 

وأمًا مفهوم الزيادة: فهو من آثار الأضبل. وأمَا الإعتذار: فهو تجوز بمناسبة 
كونه من لواحق ترك وجود الأصل. 

وموادٌ النفذ والنفد والنفع والنفر.والََفَحْ والنفح والنفق: متقاربة مادّة ومعى. 
ويجمعها مفهوم الجريان. 

يَسْألُوئَكَ عَن الأنفال قل الأنفالٌ و والرّسولي -8/ .١‏ 

السؤال: طلب أمر عن شخص خبراً أو مالاً أو غيرهما. واستعماله بحرف عن 
يدل على إخراج وصدور وتجاوز. والأنفال جمع النّقَل وهو ما يتفرّع وينهبط عن 
أصل. وا مراد هنا ما يبق ويؤخذ من العدوٌ الحارب بعد مغلوبيته , والقدر المسلّم منه 
الأموال المنقولة المتروكة منهم بعد كونهم مقتولين أو أسارّى. وأما الأراضي والنفوس: 
فلها أحكام أخر. 

فالتّفل يختص بالغنائم الملأخوذة من دار الحرب. والغنيمة أعمّ منها ومن كلّ ما 
يتناول من أرباح التجارات ومن غير معاملة, مما لم يكن مالكاً له. وأيضاً ئها أعمّ 
من المنافع الماديّة والمعنوية. 


5: ما كان متفرعاً على الأصل منهبطاً عنه. وهو في 


نكذة نفل 

وتَيناه وُوطاًإلى الأذض ...ووَعَبنا له إسخق ويعقوب نافلةً - 9١‏ / 1/7. 

أي ووهبنا لابراهيم إسحاقٌ ويعقوب 
عن النجاة واستقرارهما في الأرض المباركة. 

ويبوز أن يكون النفل راجعاً إلى يعقوب: إشارة إلى كونه متفرّعاً بعد إسحاق, 
وهو ولد ولد إبراهيم عليهم السّلام. راجع يعقوب. 

ومن الل فتهيجد يه نافلةً َك عَسَى أن يبعتّك ريك مقاماًتحموداً ‏ 19 / 4/. 

التبجّد: هو الإستيقاظ من النوم للعبادة, والضمي. في به: راجع إلى بعض 
الليل: المفهوم من كلمة من. والفاء فيه لجواب الشرط المفهوم من سياق الككلام: 
والمعنى : وأمًا بعض الليل فتهجد به و القولبرجوع الضير إلى القرآن غير صحيح» 
إن القرآن في الآية الكرية: 

نِم الصَلاة لدُلوك الشَمَنَ يسو اللي ٍكوقر 


مث 


مَشْببُوداً-8/117/ 

بمعنى التفهّم والضبط لا بمعنى القرآن الكريم. 

فالنافلة راجعة إلى التهجّد وعباداته وأعماله. وهذا التهجّد متفرع ومتعقّب عن 
الصلاة المفروضة المذكورة في أقم الصلاة؛ وليس المراد منها النوافل من صلوات الليل 
المعمولة, وإن كانت من مصاديقها . 

فقيد النافلة يدل على تفرّعها وسقوطها عن مرتبة الوجوب الذي في الفرائض , 
فلا دلالة في الآية الكريمة على خصوص النوافل الصلواتيية ولا على وجويهاء مع 
التصري بالنفل وبالتوجّه إلى معناه. 
ويدلٌ على هذا التعليل بقوله: 


أبوي بني إسرائيل هب نافلة متفرّعة 


القَْرٍ إن قْآنَ القَخر كان 


نارفا 


ف 
86-3 لسسسسكم 


عَسَى أن يبك ريّك مقاماً 1١‏ / 4لا 
# # #* 


يدل على تعرية شيء من شيء وإبعاده منه. ونفيت الشية 
بة الريج: ما تنفيه من القراب 


حت يصير في أصول الحيبطان. وق الطر: ما تنفيه الويجح أو ترشه. ونَفي الماء: ما 
تَطايَرَ من الرّشاء على ظهر المائح. 
مصبا ‏ تنيت الحصى نفياً من باب رمى: دفعته عن وجه الأرضء فانتقٌ. ونقٌ 


بنفسه, أي انتن . ثم قيل لكل شيء تدقظه ولوبتبته : نفيته فانتى . ونفيتٌُ السب إذا 
لم تثبته, والرجل مني النسب. وإذا ورد النفي على أشيء موصوف بصفة: فإا يلط 
على تلك الصفة دون متملَّقاح]ء مولا جل تائم روإذا نتفت الصفة وهي القرة 
المقصودة: ساغ وقوع النني على الموصوف لعدم الإنتفاع به. مجازاً وانّساعاً. كقوله 
تعالى - لايموتُ فيها ولا يختى , أي لا يحبى حياة طيبة. 

التذيب 470/١6‏ الليث 


والتحقيق : 


أنّالأصل الواحد في المادة: هو ما يقابل الإثبات, وهذا المعنى يختلف باختلاف 


الموارد. فقابل الإثبات في مورد المصاحبة, بالتنحي والتنحية, فيقال: تنححى 
عنه ونقّ عنه. نميه ودفعه وأزاله. أي نقسيه. وفي البلد والمكان: يتحقّق بالإخراج 


هنا تقب 


والتبعيد والتسيير, يقال: نقيه من بلده أي أخرجه وبقده منه. وفي مورد الماء الجاري: 
يتحقّق بالحمل و1! ل 
وفي مورد الريم: يتحقّق بالنشر والإثارة. يقال: نفت الري القرات أي أثارته. 

فظهر أن النني في قبال الإثبات, وهو أمر واحد يختلف باختلاف الموضوعات 
والموارد. فإنَّ اثتفاء كلّ شي بحسبه . فالمفهوم الجامع الحقيق أمر واحد. ونا الإختلاف 
في التعبيرات في الموارد. 

ا اال 
يُصَلِّوا أو تُقطّع ... 

فالقتل في المرحلة الأولى. وهو مقافي زمان الممجاربة وني فوري كل. ثم 
بعده الصّلبٍ في مرحلة ثانويّة بعبا انتقلاء المبرب. وفي التأخير تنفيس وقهيل. ثم 
بعده قطع الأعضاء وهو نقي إجمالي ويتعلّق ببعض الأعضاء دون تام البسدن. وبعده 
النفي عن البلد والأرض التي توطن واستأنس بها وفيه نني العيش والرفاهية. 

وهذه المراتب بمقتضى طبقات الجرمين وخصوصيّات أجرامهم. 

وفي الآية الكرئة دلالة على أنّ الفساد في الأرض كاحارية . والفساد عبارة 
عن حصول اختلال في النظم والإعتدال تكويناً أو تشريعاً. والتشريع في خط تتميم 
التكوين. والإخلال في كلّ واحد منهما يلازم الإختلال في الآخر. 

والإخلال فيهما حارية بلله وبرسوله, لكونه مقابلة بتكوينه ويتشريعه. فهو 
أيضاً في الحقيقة حارية بالله وبرسوله. 


د ا 


أي حمله وحرّكه من موضعه وأزاله. 


محا بون اله ورّسولّه ويسقون في الأرض قساداً أن يُقثّلوا أو 
امن الأزض -ه / 77. 


مقا نقب: أصل صحيح يدلّ على فتح في شيء. ونقب الحائطً ينقبه قبا 


الطريق في الجبل . ونقبوا في البلاد: ساروا. والتّقيب: نقيب القوم: شاهدهم وضميئُهم. 
أنه يُنقّب عن أمورهم. والمنقبة: القعلة الكرية. وقياسها صحيح, لأا شيء حسن 


قد سُّهرء كأنّه تقّبِ عنه. وما شل عن الباب: النقاب للمرأة. 


مصبا ‏ نقيب الحائطً ونحوه تقبأ من باب قتل: خرقته. ونقِب لحف ينقّب من 
باب تعب: رقء ونقب أيضاً: تخوق, فهو ناقب, ويتعدّى بالحركة فيقال: نقبته تقياً 
. أي عريف, والجمع تثقباء. 
غطّت وجهها بالنقاب. 


وتقاب المرأة جمعه نُقّب مثل كتاب وكتب. بوا. 

الإشتقاق ٠١١‏ نشب أي عَلل َتَقصَص ,/وكذا قُسّر في التغزيل: 

فقوا في البلاد - ٠ه‏ /تي 

أي تخلّلوا. ونشّب عن خبره: إذا فحص عنه. 

وى » 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو بحث وتخليل وتدقيق سواء كان في مادّيّ أو 
معنويّ. ويلاحظ فيه القيود الثلاثة. 

ومن مصاديقه: خرق الحائط وشقّه بدقّة. وكذا في الخفٌ والسُرّة للدابة وفي 
القلصّمة وهي ما بين الرأس والحلق. 

وأمًا البحث والتدقيق في المعنويّات: كما في موارد نقابة القوم وتحقيق حالاتهم 
وعقائدهم. وإذا أريد منه مطلق النقابة في جميع الأمور مادّيّة ومعنويّة: فيكون أعمٌ. 


لين 2 


وأمًا مفهوم الطريق في في خلال الجبل والإرتفاعات, وله دقّة, 
فكأتّه بحث في الجبل وشّىّ 
وأمَا التّقاب للمرأة: فباعتبار كونه ذا قب للرؤية والتنمّس. فإنّهِ يقب ويجخرق 
دقيقاً لطيفاً للمشاهدة, ومعنى الانتقاب والتنقّب: هو أخذ النقاب واختياره. ومن 
آثاره التغطية. 
آتوني رُبّر الحتديد... فا اشتطاعوا أن يتَظهروهٌ وما استّطاعوا لد قبا 14 / 
اث 


أي فت هذا الرّم يبر الححديد والقطر المذاب عليه بحيث لم يستطيعوا أن 
يخرقوه حتّى ينفذوا فيه. 

وكَم أهلكنا قبلّهم من قرن مُهْأشدمتمْبكِشا فشو في اليلاد هَل ين تحيص - 
له 

الضمير في قبلهم: راجع إلَ الكاكرين فصدَرٌ السورة, ويقول تعالى في آي :١1‏ 

1 0 

كدت قبلهم قومٌ نوح وأصحابٌ الرّسّ وقود. 

وسبق أن القن عبارة عن زمان أو جمعيّة مقارناً لآخر. والتنقيب في البلاد: 
عبارة عن التحقيق والتدقيق والتخليل في الأراضي والأماكن الختلفة, فإنّ البلد أعمٌّ 
من المعمورة وغيرهاء فكانوا يبحثون فبها بالعمارات وحفر اليثار والأنهار, ثم إنم 
نوا في جماعات البلاد من جهة التحقيق والتدقيق في حالاتهم وأمورهم وعلومهم 
وصنائعهم. 

وهذا التنقييب والتدقيق هل يوجب تخلصاً ونجاة وتباعداً عما في مستقبل 
أيّامهم من الموت والقبر والآخرة. وهل تَحصّلَ لمن قبلهم وهم أشدّاء وأقوياء تخلّصٌ 
ونجاة. 


نقذ 4 


ولايخن أن الإنسان خاضع ومقهور تحت العوامل وضوابط النظام القاطع 
والحوادث الجارية العالميّة. وهذه الضوابط والحوادث إِنّا هي مقهورة تحت إرادة الله 
وتقديره, فالإنسان لا اختيار له إلا في حدودة أعماله الشخصية , فكيف يكن له أن 


ولقّدأحَذ لله ميثاق تبني إسرائيل ويَعَثنا منكم اثني عَشَرَ تقيياً- ه / 7 

كان بنو إسرائيل انني عشر سبطأ من أولاد يعقوب الِيّ (ص). وقد بعث الله 
من بينهم وفيهم الاثثي عشر نقيباً كلّ واحد منهم كان مأموراً بنقابة سبط والتحقيق 
والتفتيش والتدقيق في أمورهم والنظارة في جريان أحواطم ومصالحهم. 

ولايخق أنّ عدد إنني عشر أوّل عد ه:كامل له من الكسور نصف وثُلث ودبع 
وسُدس, وفيها زوج وذوجٌ ذوج وفرةً. عق هلا بفرض السهام في الإرث من هذا 
العدد. 


وكان الحواريون لعيسى (ع): إنني عشر نفساً. كبا أنّ أوصياء سيّدنا خاتم 


الأنبياء (ص) كانوا ائني عشر خليفة. 


مقا نقذ: أصل صحيح يدلّ على استخلاص 


وفرس تقيذ: أخذ من قوم آخرين, وأفراس نقائذ. وكلّ ما أنفذته فهو تَقَذ. 


نغباء وأنقّذه هو وتَنقّذه واستنقذه. والنّقَْذ والنّقِيذ والنق 


ما استُتقذ. ويل تُقائذ: تُشُقّدت من أيدي النّاس أو العدرّ. واحدها تُقيذ. الأزهريٌ: 
تقول: نقّذته وأنقذته واستنقذته وتنقّذته. أي خلّصته. 


0 كه 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحسد في المادّة: هو تنجسية عن محيط ابتلاء وشرٌ. ويلاحظ في 
التنجية: جهة مطلق تنجية في تنحية. وفي التخليص: جهة تصفية وتتقية عن خلط. 
وفي المخروج: مطلق النفاذ عن شيء. 

والنّقذ يستعمل لازماً إذا كان من باب تعب. ومتعدّياً إذا كان من باب نصر 
ينصدر. وبلاحظ في الإنقاذ جهة الصدؤل:وفي | 
الإستنقا :جهة الطلب. / 

إن لّذينَ تدعون مِن وت ون يلقو ُبايً... وإن لهم اباب شيناً 
لايستنقذوه - 3١‏ / 1/8 

الإستنقاذ: ببعنى طلب النقذ. وهذا الطلب عمل في الخارج بالمزاولة 
والإجتهاد عملاً في إيجاد النقذ. وهذا المعنى في مرتبة فيا بين النقذ والتنقّذ. 

والتعبير به إشارة إلى أنّ النقذ غير مكن. والمتصوّر هو الطلب عملاً. وهو 
أيضاً في المورد مني 

أتْهذٌمِن دونه آهة .. 

أي هؤلاء الآمة لا يستطيعون إتقاذي عا يريدني الرحمن بِطَيرٌ. 

أن حَقَّ عليه كلمةٌ القذاب أفأنت تند صن في الثّار ‏ 04 / 15 

الضمير المخاطب راجع إلى الانسان المبحوث عنه في السورة, كبا في آية 3 


٠‏ ولايُتقذون 1 / 7؟. 


وإذا مس الانسان صر ... ُل مت بكفركٌ قليلاًإنّكَ ين أصحاب الثار . 

وفي آية 49د 

فإذا مَسّ الإنسانّ ضيرٌ دعانا ذا خوٌلناه يفم . 

وفي آية 01: 

أن تقول تفش يا حَسرَقَعَلّ ما فرطت .. بل قد جاءتك آياتي فكذَّبت بها . 

فللإنسان أن يتوجّه إلى أنّ العذاب النازل عليه من جهة سوء ناته وأعماله 
الايستطيع أحد أن يكشف عنه ويُتقذ 57 

إذ كنم أغداء فالْف بين قُلوبكُم ... وك على شّفا حُفْرٍَمِنَ النارٍ 
ينها 107/9 

ولا يخق أنّ التألف والتعاول-والإتحاد لفق لأفراد الإنسان: إِنا يتحقّق إذا 
كان برناج حياتهم الماديّة والرويْحَاه ةكؤادا :بم تُكون كلهم خاضعين منقادين 
مطيعين تحت ضوابط ذلك البرناب. ولا يوجد اختلاف بينهم بوجه من الوجوه. 

والإسلام أتم برنايج وأحسن عنوان جامع لتحقّق الإتحاد والتألف والتوافق 
ورفع الإختلاف ظاهراً وياطناً. 


ىم 


* ٠» ٠. 
القر:‎ 
نقر الطائر الحَبٌ تقر من باب قل : التقّطه . والمنقار له كالفم للانسان.‎  ابصم‎ 
وتقّر السهم الهدف نقرا: أصابه فهو ناقر, والجمع تواقر. ولا يقال له ناقر حقٌ يصيب‎ 
الهدف. وتقرت الرجلّ: عِبنّه. ونقرت بإسمه من بين القوم: دعوته. وإسم الدعوة‎ 
التقّرى , وانتقرت به كذلك. ونقر في صلاته تقر الديك, إذا أسرع فيها ول يتم الركوع‎ 


لقنا تقر 


والسجود. والقير: الكتة في ظهر الُواة. والتقير: خشبة تر ويُنبذ فيها؛ وني عند. 
ونقرت النشبة نقراً: حفرتهاء ومنه قبل نقرت عن الأمرء إذا بحت عنه. والسقرة: 
القطعة المذابة من الفضّة. وقبل الذوب هي تبر. والثقرة: حُفرة في الأزض غير كبيرة. 
نقرة القَفا: حفرة في آخر الدماغ. والنّقرس: مرض معروف. 


مقا نقر: أصل صحيح يدل على قرع شيء حقّ مُُرّم (صيرت فيه حُفرة) فيه 
هَزمة, ثم يتوسع فيه. منه منقار الطائر. لأنه ينقر به الشيء حم يؤر فيه. ونقّرت 
الوّحى بالمناقر وهي تلك الحديدة. ومن الباب: نقّرت عن الأمر حقٌ علميّه . وذلك 
بحنك عنه. كأنّ علمك به نَّوْ فيه. والثّقرة: موضع يبق فيه ماء الشّيل. كأنّه قد تقر 
نقراًفهُزِم. وواحد الَْاقِر ينقرء وهي آبار صيغار ضيقة الرؤوس كأئا قد ثقرت في 
الأرض تقر ولتق : أصل شجرة يقل وَيْبدَتفيد. وفلان كريم التُقير. أي الأصل. 
كأنّه المكان الذي قر عنه حقٌ خرج هنه. وقوظم: دعاهم 
ويدّعٌ آخرين من أُؤمه, وهو قيَآئَيتَكي::والناقور» الور الذي ينفخ فيه الملك 
يوم القيامة, وهو ينشر العامين بقّرعه. ومن الباب: نقّرتُ عن الأمر, إذا بحت عنه. 
وما شد عن الأصل: أنقّر عن النيء إتقارً: أقلع . 
* * *« 


ى: أن يدعو جماعة 


والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: ضرب خفيف بوسيلة عضو كالمتقار من الطائر أو 
الإصبع من الإنسان أو الحافر من الحيوان. أو بوسيلة آلة كالمنقر والفأس, ليوجد في 
الشيء ثقبة أو أثرا نظيرها. في ادي أو معنوية. 

ومن مصاديقه: ضرب الديك بمنقاره. وضرب الطائر بمنسره. وتقر السهم 
وإصابته ا هدف. ونقر الخشبة والشجرة وأصلها. ونقر الحجر والرّحى بمنقر حديد. 


تقر نا 

ومن المعنويّات: كالبحث بوسيلة فكر أو كلام في المباحث العلميّة وإيجاد أثر 
في موضوعاتها. والتعييب والإنتقاد في جهة معنويّة. 
الماء الذي ينقر فيه. وكالمفرة. 

والنقير فَعيل بمعنى ما يتّصف بكونه منقوراً. كأصل الشجرة وغيره. 

والناقور صيغة مبالغة كالفاروق: ما يكون به النقر الكثير الشديد. 

وأمًا مفاهيم انتقار لحب وانتقار فرد من القسوم ودعوته, والنقر في الصلاة 
والسجود: فإذا لوحظ فيها ضعرب المنقار على الأرض ولحَبّ. وضرب خطاب 
وإصابته على شخص, وضرب الجبهة على أرض يُسجّد عليها: فتكون من مصاديق 
الأصل. 


والثّقرة كاللقمة بمعنى ما ب 


ومن يَعملْ من الصَال حاب بآ َيُظِلوَتقيرأه ؛ / .1١1‏ 


النقير فَعيل من نقر بضمٌ العين بمعنى تَنقّر لازماًء فإنّ الصنة المشبهة تدلّ على 
الثبوت واللزوم, فتدلٌ الصفة من الفعل المتعدّي على ما يتحصّل منه. وهذا معنى 
قوهم في هذه الموارد: إن بعنى المفعول. 

يراد من هذه الكلمة في الآبتين: ما يكون بمقدار ما يُنقر مرّة واحدة. وهو 
المتّصف بالتتقّر, كالحبّة الملتقطة المنقورة. 

ولا يصحٌ اختصاصه بخصوص نكتة النواة وغيرها كا في التفاسير. 

فإذا 

المراد النقر في الروح الحاكم المتعلّق بالبدن وقواه. حقٌ يتحصّل الغزع والتغرّق 
فيا بين الروح والجسد. وينقطع تعلّق الروح ونظارته وحكومته, ويبق الروح باقياً 


في الثاقورٍ فذلِكَ يَومئذٍ يَومُ عسي - ١/4‏ /4. 


لقنا تفص 
لسعلل _ يليت 


مع تعلّقاته وصفاته المكتسبة في أَيَامٍ حياته الدنيويّة , روحائّة أو حيوائية. 

فالناقور هو ذلك الروح امتملّق الحاكم. وهو المدير المدبّر النافذ في البدن 
وأعضائه وقواه وتجهيزاته. 

فهذا النقر أمر روحاني وتحريك معنويٌ يؤر في الروح ثم ينتقل هذا النقر من 
الناقور إلى البدن , فيتحقّق الإنتزاع والتفرق بينهما. وهذا كبا في قوله تعالى: 

فإذانّْحَ ني الصّورٍ فلا أنسابٌ يكم يومثذ 76 / 1١١‏ 

والتعسير بصيغة المبالغة في الناقور: فإنّ الروح على هذا المبنى هو المؤثّر في 
البدن دائًاً والناقر في جميع أطواره وأحواله. 

وأمًا النتقر نفخة من اله عرٌُوجلٌ وهو من روحه ومن أمر الربٌ. 
فيكفي في تنبيهه ئقر واحد وإشارة واحدك 

ثمَإنَ ا حمل على حالة أَلوْتوتتع الووج أل وأنسب من الحمل على البعث: 

البعث جريان عمومي بعيد زمانه وغير معلوم للانسان خصوصيّته وكيفيته وزمانه 
ومكانه, وهذا بخلاف اموت المشاهد لكل من أفراد الإنسان. وهو من الأمور المقطوعة 
الواقعة من قريب. 

هذا ما سبق إلى فكرنا في معنى الآية الكرية والله أعلم مراده. 

*# * ٠ 


نقص: 
مقا نقص: كلمة واحدة هي النقص خلاف الزيادة. وتقّص الشيء ونقصته 
أنأء وهو متقوصض. . والتقيصة: العيب يقال: ما به نقيصة, أي شيء ينقص . 


مصبا ‏ نقص تُقصاً من باب قتل ونُقصاناً. واتتقص: ذهب منه شبيء بعد تامد. 


نقص نذا 


نَنقصّها من أطرافها. 
وغير منقوص . وفي لغة ضعيفة: يتعدّى بالهمزة والتضعيف, ولم يأت في كلام فصيح. 


ونقصته يتعدّى ولايتعدٌّى, هذه اللغة الفصيحة وبها جاء القرآن 


ويتعدّى أيضاً بنفسه إلى مفعولين, فيقال: نقصت زيداً حقّه. وانتقصته مثله. ودرهم 
ناقص: غير تام الوزن. 

لسا ‏ التّقص: المنسران في الحظ. والنقصان يكون مصدراً. ويكون قدر الشيء 
المتقوص. نقّص الشيء بنقّص. وانتققصه وتنقّصَه أخذ منه قليلاً قليلاً. واتتقص 
الشيٌ: نقصء لازم وواقع . واستنقص المشتري العنّ؛ أي استحط. 

عام 

وا 

أنّ الأصل الواحد في المدّة: هو ما يقابل الزيادة. فإِنّ الزيادة إنضام شيء إلى 
آخر بعد تهامه من جنسه أو من خيرم والنق ص كبيس نه أي عن كونه تاماً. سواء 
كان النقص من الكثية و الكيفية, وسواء كان في جهة ماكيّة أو معنوئة. 

فني المادية كما في: 

قد علمنا ما تَنقْص الأرضٌ منهم وعندّناكتاب حفيظ ‏ 50 / 4. 
يرَوا أن نأتي الأرض تَنقّصها مِن أطرافها  .4١ / ١7‏ 

أفلا يَرَون أنَا نأتي الأرض تَنقّصها من أطرافها - 7١‏ / 66. 

الأرض: سبق مها كلّ ما سقُل ويقابل السماء من جماد وتراب ونبات وحيوان. 
والإتيان: مطلق الجيء بسهولة محسوساً أو معقولاً. والّرف هو منتهى الشيء من 
أي جانب. 


والنظر في نقصانها إلى ما يتحوّل ويتغيّر وينقص من جمادها ونباتها وحيوانها 


كنا نقضٍ 


وعبارتهاء فالأرض بتظاهرها وتَمياتها داماً في التحوّل والزيادة والنقيصة, وبهذا 
التحوّل باختلاف الفصول يتحقّق تعيش الإنسان. وفي هذا عبرة وتته له في مصير 
عيشه وعاقبة أمره ويوم بعثه. 
وفي الزمان كما 
كم اليل إلا قليلاً 
وما يُعمّ من مُعمّر ولا يَنقُص من عُمْره إلا في كتاب ‏ 0" / .1١‏ 
الليل والعمر مقداران محدودان من الزمان. 
وفي الأعمٌ من الكيفيّة والكدّّة وغيرهما. كبا في 
إن اله بَريء من المشركين ..إِلأألدييعاهَدمْ من المشركين م يَنقُصوكُم 
شيئا ‏ ؟ /غ. 
أي لم ينقصوا شيئأ من مَوَإلتَاةثؤلا من 'مُضاديقه التي تعوهد عليها. ولذا 
عبر عن المنقوص بكلمة شيء. وهو من الألفاظ العامة . 1 


أو أنقْض مندُ قليلاً ‏ 7/1077 


فيقال لصوت التفاصل تقيضها. وهو قريب من الأوّل, كأنها تنتقض فيسمع ها صوت 


عند ذلك. وانقضت الدّجاجة: صوّتت. 


نقض ا 


مصبا ‏ تقضت البناء نقضاً من باب قتل, والنّقض مثل حمل: بمعنى المنقوض», 
واقتصر الأزهريّ على الضمّ. قال التّقض إسم البناء المنقوض إذا هُدم. وبعطّهم 
يقتصر على الكسر ونع الضمّ؛ والجمع تُقوض. ونقضت الحبل نقضاً أيضاً: حللت 
بؤمه. ومنه يقال نقضت ما أَبرّمّه, إذا أبطلته. وانتقض هو بنفسه. وانتقضت الطهارةٌ: 
بطلت. وانتقض الجرح بعد بُرئه والأمر بعد التثامه: فسد. وتَناقّض الكلامان: تدافعا. 
كأنّ كلّ واحد نقّض الآخر. وفي كلامه تناقض. وأنقض الميملٌ الظهر: أثقله. 

لسا ‏ النّقض: إفساد ما أبرمتٌ من عَقد أو بناء. وفي الصحاح التّقض: تقض 
البناء والحبل والمهد. غيره: النقض : ضدّ الإبرام . 


معرير . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في ا651؛ :هو :تكك :من كم وحلّه. وهذا خلاف الإبرام. 
فإنَ الإبرام إحكام شعيء يفتل وخلط ونظيرهما. ومن مصاديقه: نقض الحبل الميرّم 
المقتول. ونقض البناء الحكم. ونكث العهد والعقد اللازم. ونقض الكلام القاطع . 
ونقض الطهارة بالحدث. ونقض ما برئ من الجرح . 

وأمًا الصوت: فهو الصوت الحاصل في أثر نقض وحلٌ ثيء. 

ولا تَنقُضوا الأهانَ بعد توكيدها -11/ 11. 

الَّذِينَ ينقّضْونَ عهد الله من بَعدِ ميثاقه ‏ ؟ / 77. 

الَّينَ يوفونَ بعهد لله ولا ينون الميفاق ‏ 18 / + 

فهانَعْضِيِم ميثاقَهُم لَعَنَاهُم ‏ 0 / .١‏ 

الببين: الحلف وهو مأخوذ من مفهوم الشدّة والقوّة. والأكد. والوكد. 
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سس ات 
والوثوق: تدلٌ على إحكام وتشديد راجع المواة. 

فني كلّ من الببين والعهد والميئاق: مفهوم قوّة وشدّة وإحكام , والنقض قد تعلق 
بهاء بلحاظ نكتها وحلّها وإيطالها. 

ولا يخق أنّ نقض التعهّد والميثاق من أسوأ الأعبال في الحسياة الإجسةاعيّة 
الإنسانية. ويوجب اختلال النظم وسلب الإطمينان وتزلزل الأمور وتوف الجريانات 
الإجماعية . 

والنقض إيطال م سبق من الإنسان من نيّة خالصة أو عمل صالح اتنا 
واضطراباً وخسراناً واختلالاً في الأمور التي بينه وبين الله تعالى وفيا بين الناس 

ولا تكونوا كالّي نقضث غَرطا طن بَفكمُرَةٍ كان درن أيتكم ك9 
يكم 17/117 

الأنكاث جمع الذكت بِعنَمَأنْقَوانحلَ من الغزول ليفرّل ثانياً. والدّخَل 
بمعنى ما يدخل من الخارج في شيء زائداً على أصل الموضوع المنظور. 

يراد إحكام أمر بالبين في الظاهر وفيا بين الناس, ثم نقضه كنقض الفزل. 
حيث إِنّ البين كان زائداً على أصول برناتجهم وداخلاً فيها للتظاهر والمفادعة ولحفظ 
أمواهم وأنفسهم. 

ولايخق أنّ أكثر النّاس من المتديّنين برناج عملهم على طبق هذه الآية الكرية , 


حيث إنّهُم يأتون بالفرائض ثم ينقضونها بأعبال منافية مخالفة حمرّمة متداولة فيا ينهم 
من الغيبة والإيذاء والتجاوز إلى حقوق غيرهم بالأيدي والأللسن والأبصار والأسماع 
والظنون السّئة وغيرها. 


ألم تَشرَخ لَكَ صَدرَكَ وَوَضَعْناعَنكَ وزرَكَ الذي أنقضّ ظهرك ‏ 5؟ / «. 


تقع لَخَنَا 


6 4 

الوزر ببعنى التّقل وزناً ومعنى. ومعنى الميمل أيضاً. والظّر: في قبال ابسطون 

بأيّ خصوصيّة كان, فإنه بدوٌ وبروز ويختلف باختلاف الموضوعات. من ذات شيء 

وصفته وحاله وعمله ومعاشه وبرناجه وصلاحه وفساده. والتعبير بالظّهر إشارة إلى 
تأثير الوزر وتفوذه في جميع أنواع مظاهره. 


والثقل أعمٌ من الوزر المادّيَ أو المعنويّ. وهذا مرتبط بقوله تعالى في آخر 
السورة السابقة: 


وأمًا بنعمة رَبْكَ فحَدث. 

ومن جليل النعم الإطيّة: رفع الأوزار في الحياة حتٌى يحصل الفراغ. 

والمراد من تقض الظّهر: حل الفلؤاهر وَتَكنفٍ نظمها وإخلال آثارها وحصول 
الإضطراب في عزائها . 

ووضع الأوزار إنَا يحصل بِتَشَحْفنَ لكي والؤطيفة وشهود الحقيقة وما هو 
الأمر الحقّ القاطع والإحاطة التامّة على الخير والصلاح ويتحمّق الإرتباط بين العبد 
وبين الله عرّ وجل حّ لا يبق له أثر من الشكٌ والترديد. 

مع اه 

مصبا - أتقعت الدواء وغيره إنقاعاً: تركته في الماء حثّى انتقع, وهو تقيع بمعنى 
مفعول, والنّقوع: ما ينقع مثل الطهورء فقبل أن ننقع هو قوع وبعده هو ُقوع وتقيع ء 
ويطلق النقيع على الشراب المتُخذ من ذلك. فيقال: نقيع القر والزبيب وغيره. إذا ترك 
في الماء حّ ينتقع من غير طبخ. وجاز أيضاً فهو منتقع على الأصل. وتُقاعة كلّ 
شيء: الماء اّذي ينتقع فيه. والنقيعة : طعام ينّخذ للقادم من السفر. ونقّع ينقّع وأ 
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والنقيع : البثر الكثيرة الماء. ونع الماء في منقعه: طال مكثه, فهو ناقع 
ونقيع. ومستّنقع الماء: مجتمعه , والماء مستنقع فاعل. 

مقا نقع: أصلان صحيحان: أحدهما يدل على استقرار ثهيء كالمائع في قراره . 
والآخر على صوت من الأصوات. فالأوّل ‏ نقَع الماءُ في منقعه: استقرٌ, واستّنقع 
الشيء في الماء. والتّقوع: ما تُقع في الماء. كدواء أو نبيذ. وا. ذلك الإناء. والتّقيع : 
شراب يُتُخذ من ريبب. والّقيع : الحوض يُنقع فيه القر. والنقيع والتّقع: الماء الناقع . 
وأمًا الأصل الآخر ‏ فالنقيع : الصّراخ وهو القع أيضاً ونقّع الصوت: ارتفع . 

العين 171/١‏ - نقّع الماء في منقِعة التيل: اجتمع فيها وطال مكنه, وهو 
المستنقع. أي المجتيع . واستنقعت في الماء».أي بغت فيه متبرداً. والنّقوع : شيء يُنقّع 
فيه ربيب وأضياء ثم يصق مازء وييرِبٍ وك الشمّ في ناب المية: اجتمع فيه. 
والتّقع: العُبار. ونقع الصوت: تفع 


و 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو تمع أجزاء واستقرارها في محل . ومن مصاديقه: 
انتقاع الماء في محل من دواء أو تمر أو زبيب أ . وتجمع ماء في حوض أو بار 
واستقراره. واستقرار سم وتجئعه في ناب الحسئة. وتجمّع ما دي من القراب في حل 
ويستى غباراً. 

ولعلّ ارتفاع الصوت: بمناسبة تمع الإرتعاشات المهوائية الصوتية في مقام 
اعتلاء الصوت, فيطلق النقيع على الصراخ . 

والعاديات سبحا فالموريات قدحاًفامفيرات صُبحاً أن به تفع فوسَطن به 
عاب .4/1٠٠١‏ 


القم لفنا 


سبق في الكلات المربوطة أنّ هذه الآيات الكريمة تشير إلى مقامات حمس 
لمنازل السلوك. والمنزل الرابع عبارة عن إثارة كلّ ما تجمع واستقرٌ في نفس الإنسان 
وبق فيه بعد السير والجهاد في المنازل الثلاثة. وتعبّر عن هذا المنزل بالجهاد في رقع 
الأنائية وتحصّل مقام الفناء في الله عر وجلٌ. 

وليس المراد من النقع هنا مفهوم الغبار. كما يفسّر في التفاسير. فإِنّ الشبار 
واحد من مصاديق النقع, ولا ديل على الاختصاص به إلا إذا فسّرت العاديات 
بالخيل والمراكب للمجاهدين العاديات. وهذا معنى ظاهريّ لأهل الظاهر وللعوام. 

راجع في شرح هذه المقامات المخمس إلى رسالة اللقاء. 


ع عغار» 


مقا نقم : أصيل يدل ع لكا رتي»:وعهبه. ينقت عليه أنقِم : أنكرت عليه 
فعله . والنّقمة من العذاب والإنتقام, كأنّه أنكر عليه فعاقبه. وقوهم للنفس نقيمة, 
. نا هي من الإبدال. والأصل نقيبة. 
مصبا ‏ نقمثٌ عليه أمره ونقمت من 


وما تَنقم منّا. 

على اللغة الأولى, أي وما تّطعن فينا وتقدح. وقيل ليس لنا عندك ذنب ولا 
ركبنا مكروهاً. وتقّمت منه من باب ضعربء وانتقمت: عاقبت. والإسم التّقمة مثل 
كلمة, ويخدّف مثلهاء ويجمع على نِقّم, ويجمع بالألف والقاء. 

السا ‏ التِّمة والنّقْمة: المكافأة بالعقوبة, والجمع نَقِم ونِقم, فالأوّل لنقسة, 


فنا ِ 


والثاني لنقْمة. قال ابن الأعرابي: النّقمة: العقوبة والإنكار. قال الأزهري: الثم 
والتّقمة: العقوبة. الجوهري: نقّمت على الرجل أَتِم فأنا ناقم: إذا عتبت عليه. 
« * ليا 

والتحقيق : 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو مؤاخذة مع كراهة؛ ومن مصاديقه: الكراهة, 
الطعن . القدح, التعييب العتاب, الإنكار, العقوبة: إذا كانت مأخوذة فيها الكراهة 
الباطنية والمؤاخذة وهي العتاب واللوم والعقاب براتيها الختلفة . 

فالقيدان مأخوذان في الأصل . ولا فيكو تجؤزاً. 

وما تقموا منهم إلا أن يؤمنوا بف آلْعرَيّ إلحميد ‏ 5+ /8. 

قُل يا أهلّ الكتاب هَل تنقموان متا إلا أن آنا بالله ‏ ه 0 

قالوا إنا إلى ربنا مُتقلبون م21 

وما تَقّموا إلا أن أغتهم الله ورسولّه من ضله ‏ 5 / 04. 

يراد الاسستكراه والمؤاحذة بأيّ نحو يناسب الحال والمقام. فيشير إلى أن 
الباعث على التكرّه والتسمّط فيهم هو توج المؤشين إلى الله عرّ وجل وإهانهم بد 
وبدينه وكتابه ورسوله, ثم اللطف الخاصٌ والرحمة والسسعة من الله تعالى فيهم وفي 
معاشهم الدنيوي. 

ومبدأ هذا التتسغّط ليس إلا المجوبيّة عن الحقّ والحروميّة عن الحقيقة 
والتوغّل في عام المادّة والجهل والظلمة. 

فانتقمنا منهم فأغرقناهُم في البائُم كذّبوا يآياتتنا وكانوا عنها غافلين - 
فسلة 


إلاأنآمَنًا بآيات رَنا - /1/ 17. 


تكب أينكا 
عَفا الله عب سَلّْف ومن عاد فينتقِمٌ الله منه واه عَزيز ذو انتقام 0 / 18. 
إن الّذينَكَقَروا بآيات الله هُم عَذاب شديد وأنَّ الله عزيرٌ ذو انتقام ‏ 1 / 4. 


ومن أظلمٌ كر بآآيات ريه ثم 
وريه 


رَضٌ عَنها إِنَا من المُجرٍمين مُنتقمون - 


فَلائحْسَنٌ الله مُِلِتَ وعده رُسُلّه إن لله عزيز ذو انتقام - ١6‏ / 41. 

الإنتقام إفتعال وتدلٌ الصيغة على المطاوعة أي اختيار الفعل, بأن يختار 
مؤاخذة وتكرهاً في المورد المقتضي. 

وهذا إذا كان المورد موجباً للعقوبة.والمؤاخذة بمقتضى إجراء العدل والصلاح 
وعلى وفق النظام التامٌ في الحخلق. 

وهذا كما إذا كان الإنسان برنايحيه وكريآن أموره على خلاف النظم الإليّ وفي 
مقابل كتابه وأحكامه وتكاليفه وَرَسسوْله “يجب له تعآلى أن يؤاخذه ويعاقبد, حقٌ 
ينصطر رسوله ودينه. ويخذل الكفر والخلاف ومكر الشياطين والأعداء. ويم نوره 
ولو كره الكافرون. 

وأمًا ذكر إسم العزيز مقارناً به: فنٌ العرّة استعلاء وتفوق, والإنتقام يلزم أن 
يكون تحقّقه في الخارج من له استعلاء. 

*. * * 

لكب 

مقا نكب: أصل صحيح يدلّ على مَئْل أو مل في الشيء. 
ينكٌب. والّكباء كلّ ريج عدلت عن مَهِبٌ الرياح الأربع. والأن 
في شِقٌ. والمككب: مجتمع ما بين العضد والكتف. وهما منكبان. لثما في الجانبين. 


نا نكب 


والتُكب: داء يأخذ الإبلّ في متاكبها فتظلّع منه. والمكب: عون الريف, مشيّه 
يمككب الإنسان, كأنّه يُقوْي أمر المّريف , كبا يتقوّى بمتكبه الإنسان. 

مصبا ‏ نكب عن الطريق نكوباً من باب قعد. وتُكباً: عدل ومال. ونكب على 
القوم نكابة» فهو مَنكِب مثل بيس وهو عون العٌريف. مأخوذ من مُنكِب الشخص» 
الألّه يعسمد عليه. وتنكّبت القوس: ألقيتها على الككب. والتّكبة: المصيبة, والجمع 
نُكبات مثل سّجّدات. 

العين 80/0 النُكب: شبيه ميل . ونه يكاب عن الحقّ. وعن الحقٌ أنكب, 
أي مائل عنه. والتّكب: اجتنابك الشيء تنتكِبُ عنه وتنكّبُ عنه. والككب: كلّ 
ناحية من الجبال أو الأرض؛ وحَبل العائق بن الإنسان والطائر ونحوه. وتجمع عظم 
العضّد والكتبف. ونكبئه حوادث البإه ر ركوب كذيرة من الدهر. 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو عدول في جريان طبيعيّ أو عرق ماديا أو 
معنوياً. ومن مصاديقه: عدول عن الطريق المستوي. عدول الريح عن مهبّه. عدول 
عن الحقّ والحقيقة. مَناكب فيها عدول عن السير في الأرض إلى الطرق المنظورة . 

وأمًا مَتكب بمعنى جم العظمين: فإنّ المنكب إسم مكان بعنى بحل العدول, 
والإنسان إذا تايل وعدل نظره إلى الجانبين: ينحرف وجهه إلى جانب الْمَكبين يمينا 
وثمالاًء فهر منكيان عند العدول. 

وأمًا عون القريف: إن العريف يتوبّه إلى معينه ويستعين منه ويستشيره في 
أموره, فهو مَدكِب أي تحلّ توه وعدول إليه. 


وليس في الموردين معنى التقوية والإعتاد كما لا يخق. 

ولايخنى أنّ فيا بين المادّة وموادٌ التكث والنكد والنكر والنكس والنككص 
والنكف والتكل والنقص: إثستقاقاً أكبرء ويجمعها مفهوم العدول والقايل, وكلّ من 
الموادٌ في مورد خاصٌ. 

وَإنّكَ لتدعومُم إلى راط منستقيم ون اين لا يؤمنون بالآخِرَة عَن 
الصّراطٍ لَناكبُون ‏ 37 / 1/4 

الصراط المستقيم: عبارة عن مسير معنويّ على برنايج اعتقاديّ وأخلاق وفي 
الأعبال يسلك الإنسان إلى كباله وسعادته. ويوجب فلاحه ووصوله إلى عالم التور 
وإلى اللقاء. 

وفي هذا المسير عبور عن عال إِلاءلآنوّجَِ تام إلى المراحل النورانيّة الروحانية 
ما وراء عال المادّة, وهذا هو عام الآخرة آلَتَخّرة عن عالم الدنيا وفي طوها. 

فن لا يؤمن بعالم الآخرة: فهو عن هذا المدراط عادل منحرف وفي عالم المادّة 
متوغّل , فهو عن صبراط الحقيقة ناكب. 

وهر الذي جعَلَلَكُم الأرضٌ ذَلولاً فامصُوا في مناكبها وكُلوامن رزقه- 317 / 

6 
الذلّة: هو الهوان والصغار في مقايل من هو أعلى منه. والمذكب كمسجد إسم 
مكان بعنى الحلّ الذي يقع فيه العدول, والعدول في الأرض عبارة عن الشحوّلات 
فيها بالحركة الوضعيّة, وهذا التحوّل إنا يقع في المناطق المعتدلة, وأمّا منطقتا المنجمد 
اجنو والشماَ منها: فلا عدول مشهوداً فيهماء ولذا نرى تثبتهها على حالة الإنجياد 
دائماً, ولا اقتضاء فيهها للسكتى والزراعة وسائر آثار الحياة للانسان: لحروميتهها عن 

ضوء الشمس وحرارتها. 


10 نكث 


كبا أن البحار ورؤوس الجبال | يصدق عليها الُكوب والعدول فيها 
عرفاً, لعدم ظهور آثار التحوّل فيهاء فهي داعا على حالة واحدة من قَوّج الماء أو من 
الجمود والييس فيهما. 


فالذلول منها ما يكون قابلاً للحياة والعيش فيها. من جهة الهواء والماء وليئة 
القراب وقابليّة الزراعة وموَ الأشجار وحياة الأنعام وعمارة البيوت وسائر لوازم حياة 
الإنسان. وأما لمناطق المنجمدة وسطوح البحار ورؤوس الجبال وما ليس بذلول: 
فليست فيها استعداد الحياة للانسان. 

والتعبير بالمشي : إشارة إلى مطلق التحرّك, فإنَ المشي أعمّ من السير والجري 
والسري والذهاب والجيء والسلوك وغيرها. والحركة المطلقة: أُوّل وسيلة لتأمسين 
المعاش من تجارة ومعاملة وزراعة'وِضنَاعة”وتهيئة وسائل الحياة وبناء العمارات 
والمعاشرة وغيرها. 

فليس المراد من المشي + لسر وَالْسَفك“في"التفاسير, كرا أنّ المناكب ليس 
بمعنى الجوانب والأطراف وغيرها. 


نكث: 
مصبا ‏ نكث الرجل العهد نُكثاً من باب قتل: نقضه ونبذه. فانتكث. مثل 
ليُزّل 


أصل صحيح يدل على نقض شيء. ونكت العهد فانتكث. وقال 
لا خُلف فيه. ومنه طلب حاجة ثم انتكت لأخرى. كأنّه تقض 
عرمه الأوّل. والنّكث: أن تُنَقَض أخلاق الأكسية وُغرّل ثانية. وبها سمي الرجل نكثا. 


نكث اا 


والنّكيئة: حُطّة صعبة ينكّث فيها القوم. 

العين 01/0 نكث العهد: نقضه بعد إحكامه, ونكث البيعة. والنّكيئة إسمها. 
ونكّئت السّواك والسافّ عن أصول الأظفار وشيهه. إذا قشّرته وشمئته, وأنا ناث 
وهو منكوث. 


إلى إبطال ما أبرم ونقضه, فالدكث 
, وأيضأ قد يكون النكث من دون أن 
يتحقّق النقض أو يتوججه إليه , فهو أَعبَ رأف وألين. 

ومن مصاديقه: ترك التعهَد ونبذه. وتقريق أخلاق الكساء. وتشعيث رأس 
السواك وتفريق خيوطه. والتخلّف عن القزم سابقاً وفك ما عقده. 

فالتعبير في تفسير المادٌة بالنقض: للتقريب إلى الذهن. 

ولا تكونوا كاي نقضّث غزها ين بعد قوق أنكاثاً  ١0‏ الى 

فذكرت كلمة أنكاثاً بعد النقض, فإنّ المنظور نقض الغزل حقٌ تصير خيوطه 
وأخلاقه متفرّقة متشعّثة. فالكلمة حال من الغزل. 


0000 


فيكت على تَفيبه -40 / 


يدل نكح 
أي فن فك وتخلف وحلّ معاهدته: فيكون نكثه وفككّه على ظرر نفسه. 
وقلنا في النقض: إن إيطال أمر أحكم وحلّه. وهذا المعنى نا يتحقّق بعد الإبرام 
والإحكام, حّ يصدق النقض. وأمًا المبايمة والبيع والشرى بأيّ صورة كانت: 
فلا تناسب النقض. والمناسب فبها التعبير بكلمة النكث, أي المُلف والنبذ والترك 
والإهمال. 
وهكذا في قوله تعالى: 
فليا كشَفْناعتهم الرّجرَإلى أجَلٍ هُم بالغوةإذا هُم ينون 10/ 110 
وأَحَذناهُم بالعذاب لَعَلّهُم يرجعون ... فلا 
60/27 


عَنْكُم العذابَ إذا هُم 


فإنّ الإبتلاء بمضيقة أو عذاب يريج ليش فيها إبرام وإحكام وتعهّد شديد 
حقٌ يعبر بالتقض . فكان المناسب في تلكالموارد التعبير بالدكث. أي بما يدلّ على 
الحلف والترك والإهمال والإنطلاق” 

وأمًا استعمال كلّ من النقض والنكث متعلقاً بالأهان في قوله تعالى: 

ولا تَنقّضوا الأهان بعد توكيدها 41/11 

وقوله تعالل: 

وإن نوا انهم من بعد عهدهم ... ألا تقاِلون قوماً نكثوا أهاتهم ‏ 5/ :1١‏ 

فإنّ النقض في الآية الأولى مناسبة التوكيد في الأيان. والنكث في الثانية 
بمناسبة الإطلاق في الأيمان. 


مقا نكح: أصل واحد وهو البضاع . ونح ينكيح , وإمرأة نايح في بني فلان, 


تكح 104 


أي ذاثُ زوج منهم. والنُكاح يكون العقد دون الوطء. يقال نكحت: تتزوّجت» 
وأنكحت غيري. 

مصبا ‏ نكح الرجلّ والمرأة أيضاً يكح من باب ضعرب نكاحاً. قال ابن فارس 
وغيره: يطلق على الوطء وعلى العقد دون الوطء. وقال ابن القوطيّة: نكحتهاء إذا 
ها أو تزوّجتها. واستدكح. بمعنى نكح. ويتعدّى بالمزة إلى آخر. فيقال: أنكحت 
يقال: مأخوذ من نكحه الدواء. إذا خامره وغلبه. أو من تُناكحت 
الأشجار, إذا انضمٌ بعضها إلى بعض, أو من نكح المطر الأ إذا اختلط بثّراها. 
وعلى هذا فيكون النكاح جازاً في العقد والوطء جميعاً 
يستقيم القول بأنّه حقيقة لا فيهم| ولا في.أجدهماء ويؤيّده أنه لا ينهم العقد إلا 
بقرينة, نحو نكح في بني فلان. ولا يفم إلوطء إلببقرينة نحو نكح زوجته, وذلك من 
علامات الجاز. وإن 


مأخوذ من غيره فلا 


من قسميه إِلَّا بقرينة. 

العين 71/6 الك : البضع . ويجرَى تتح أيضا يمرَى القزويج. وإمرأة ن 
ويجوز في الشعر ناكحة . وكان الرجل يأني الحيّ خاطباً فيقوم في نادهم فيقول: خِطبٌ, 
أي جئت خاطباً. فيقال له ِكمٌ, أي أنكحناك. 


مفر نكح: أصل النكاح للعقد, ثم استعير للجباع» ومُحال أن يكون في الأصل 
للجباع ثم استعير للعقد. لأنَ أسماء الجماع كلّها كنايات. لاستقباحهم ذكره كاستقباح 
تعاطيه. ومحال أن يستعير من لا يقصد مُحشاً إسمّ ما يستفظعونه لما يستحسنونه. 


ناشويى كردن - سرباني - لكيح . 


لها 
والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادّة .يج . وهو تعاهد من جانب الرجل والمرأة 
على مقرّرات معهودة ينها ديناً. أو عرفاً إذا لم يكونا متديْنينٍ. ليعيشا معأ من تمام 
الجهات. 

ومن لوازم هذا التزوّج: الحقوق الثابتة المعيّنة لكل من الزوجين. من العمل 
والإعانة والخدمة والفعاليّة فيإدامة عيشهماء لكل منها بمقتضى استعداده وحاله ووظيفته, 
ومنها العشرة والقئع والتأنّس وحسن الصحبة وصدق الثيّة وخلوص السريرة 

وقد ورد في الإسلام تفصيل خصوصيّات هذه الحقوق الثابتة لكلّ منهها. 
وجمعناها في كتاب _ازدواج و حقوق أن وعم 


ولايخ أن الزواج غوذج باززحوودتن المدينة الفاضلة. وفيه يتحقّق ما في 
الجامعة المتمدّنة العادلة من الصوابَظ اقفن لإنامعة إِنا تتشكل من هذه 
البيوتات الجزئيّة الصالحة أو الطالحة. 

فليس النظر في الزواج إلى القتّع جرد كا يظنّه أهل الظواهر. كبا أن مادّة 
التكاح ليست بعنى الجامعة؛ وإن كانت من آثاره بلحاظ التوالد والتناسل وتشكيل 
العائلة والبيت. 

وهذا المعنى يتراءى في أكثر الميوانات أيضاً. 

ويدلٌ على الأصل قوله تعالى: 

إذا نَم المْمناتِ ثم طلّقتموهن من قبل أن ُو 60 / 14 

فإنّ الآية الكريمة تدلّ على تمق النكاح من دون أن يقع الممش. 

وقوله تعالل: 


نكع للها 
وابتلوا اليتتامى حي إذا بلغوا التّكاح فإن آنَشْمٌ ينم رُشداً فادقعوا لهم 
أفواكم - 4 /7. 
فإنَ المراد من البلوغ إلى حدّ التكاح: هو الإستعداد بأن يتزوّج, والمَكَنُ من 
التأهّل وتأمين الزوجة وحفظها فكراً وعملاً. والبلوغ إلى استطاعة التدبير والتنظيم 
للعائلة وأمورها واحتياجاتها وتقدير معايشها. ولا يناسب حمل النكاح على القمّع 
والجامعة, فإنّ هذا يشترك فيه جميع الحيوانات, وليس فيه دلالة على وجود الرشد. 


وقوله تعالى: 
دوي شي ليه نه عرس 6 2 3 
فإن لها فلات لَهُ من بَعدُ حقّ تكح روجا غَرَه فإن طلّقها فلا جناح - 
ا 


فإنَالنظر في لزوم لمحلل بعد اثلاث تطليقاثُ: تبدّل برناج الزواج. والإنصراف 
وترك ما رأوا كراراً فساده في الْترَيْبَالتسابق ولين المراد وقوع مجامعة جصديدة 
أخرى, حم تجوز صحّة التزويج والعود إليه ثاناً. وهذا من الإشتباهات الجارية فيا 
بين العوام» ذ 

وأمّا الفرق بين النكاح والزواج والقمّع والبضاع والجياع: 

فالتُكاح: تعاهد في ما بين المرأة والرجل من الإنسان في مورد التوافق في 
عيشهما من جميع الجهات , كالشريكين في الحياة. 

والرّواج: تقارن وتعادل فيا بين أفراد أو فردين في برناج #خصوص وجريان 
خاصٌ في الحياة وإدامة الوجود. من أيّ نوع كان. 

والقتّع: من التو وهو كون الثنيء ذا انتفاع يوجب التذاذاً. 

والبضاع: من البضع وهو القطع , والبضعة القطعة. والبضع قطعة مخصوصة من 


المؤمن لايُلدَعْ من جُحر مرّتين. 


لها نكد 


البدن» ويك عن الفرج ؛ ويشتقٌ منه إنتزاعاً فعل , فيقال باضعتها مباضعة ويضاعاً. 

والمجباع: من الجتمع وهم ضمّ شيء إلى آخر. فيقال: جامعتها جامعة وجماعاً, 
فيكون كناية. 

فظهر لطف التعبير وخصوصيته بمادّة النكاح في الآيات الكرعة. 

فاذكمُوا ما طاب لَك من النّساءِ مق وثُلاتَ ودباع ف 
فواجِدة- 7/6. 


أن لا تغيلوا 


سبق معنى مُثنى وثُلاث باع وصيغها فراجع . 

ثم إن جواز النكاح بإتنين أو بثلاث أو بأربع: ببعنى الاقتضاء وعدم المائع, إذا 
وجدت الشرائط المقتضية وققدت المؤانع ٠‏ ويك إمكان إجراء العدل وإطمينان العمل 
بالقسط بينها. ويكفي في المنع ونني الجواز: خوف إجراء العدل. قال تعالى: 

ولَّن تسقطيعوا أن تَعدِ واب اله ولواحوظم - + هذه 

فلازم أن يراعى هذا الشرط المصررّح به في كلام الله عر وجلٌ. بعد وجود 
المقتضي. ولا سب في زماننا هذاء فإنّ اليش المشروع في هذا الزمان في غاية 
الصعوبة, لكثرة الإبتلاءات والتوقعات فيها. 

*# «* 9 

لكد: 

مصبا ‏ نكد: نكد تّدأ من باب تعب, فهو لكِدٌ: تعشر, ونكد العيش تكداً: 


أشتدٌ. 


مقا نكد: أصيل يدلّ على خروج الشيء إلى طالبه بشدّة. وهذا مطلب تكد 


ورجل نكد ولكدٌ. ويقال: نكَدَ الغراب: استقصى في شحيجه. كأنّه يقيء. وناقنة 


نكد انها 


ثليه بيياس-س-ياي-اه 
تكداء: لا ليّن فيها. 

لسا ‏ الَكد: الشّوْم واللُوْم. يكد تكد فهو نكدٌ ونكدُ وأنكُ. وكل شيء جر 
على صاحبه شرا فهو تَكّد. وصاحبه أنكد نكد. ونكِدَ ينكد نكّداً: اشتدٌ. ونكد 
الرجل في العطاء: قلّل أو ل يط البئّة. والتكد والتّكّد العطاء وأن لا يهنأ من 
يُعطاء. وفي الدعا تكداً وجّحداً ! وُكداً وجُحداً. وسأله فأنكّده. أي وجده عبرا 
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مُقللاً. 


أساس فيه تُكادة ونّكّد وتُكدٌ. وهو تكد وأنكدٌُ, وقوم أنكاد وتُكُد. وقد 

كد وتنكّد. وعطاء منكود: قليل غير مهئّأ. ونكّد عطاءه بالم, وتنكّد عيشه. 
مكقرءه 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المدة+هو تَعْسََمَمَالكدار. ومن مصاديقه: عطاء قليل 
مع مَنّ, أو عطاء قليل غير هَنِيِء. وشيء شسديد فيه كدورة, وخروج لبن بشدّة 
وعسرة, وما ير شرا وشؤماً. 

فلابدٌ من لحاظ القيدين في الأصل, وإلّا فهو تجوّز, كيا إذا استعملت المادّة في 
مفهوم واحد من المعاني المذكورة. 

والبَلدُ اطَّيبُ يخرج تبائه بإذن رَبّه والّذي حت لايخج إلا تَكداً- 1 /08. 

الطيّب: ما يكون مطلوباً ليس فيه قذارة في الظاهر ولا في الباطن. والخبيث: 
يقابل الطيّب, والمنبيث في كلّ شيء بحسبه. والبلّد: هو قطعة محدودة من الأرض 
عامرة أو غير عامرة. 


اد إِنّ الأرض إذا كانت غير مطلوبة وغير خالصة وفيها قذارة: فلا يخرج 
يراد | ل ب يمخرج 


للها نكر 


نباتها إلا في تعر وانكدار, وهو قليل شوم وغير هنيء. 

ولا ببعد أن نقول: إن البلد ببعنى حل الإستقرار أرضاً أو غير أرض وماقياً 
أو غير ماديّ. ويدلٌ عليه ما في كتب اللغة كما سبق في إن البلدة تطلق على الصدر, 
وقلنا إن باعتبار الأفكار المستقرّة فيها. 

وسبق في النبت: إن خروج شيء من حل بالف سواء كان الحلّ أرضاً أو ملا 
آخر, ماديا أو معنوياً. 

فتشمل الآية الكريمة على النباتات التي تنمو من الأرض, وعلى ذرَيّة الإنسان 
المتول لدة المنبَتة من الأصلاب والأرحام» وعلى الأفكار والإعتقادات الظاهرة من 
الصدور والقلوب. 

ولا يخق أنّ محتوى الآية أمر طبحي برهأنيا في كل من طرفي امنشأ والناشي» 
والمنيت والنابت, ولا اختصاص في بالأرضى.والمدارج ينها 

فكلّ ت طيّب ليس فيه قذارة يُنبت شيئاً طيباً. سواء كان المنبت أرضاً أو 
أ أ خبيث قير منكدر من أيّ نوع من أنواع امنأ والمْبت 


وهذا المعنى جار بالطبع في جميع أنواع الأراضي ونباتاتها. وفي جميع الأرحام 
وما يتولّد منهاء وجميع الأفكار والصدور. 


لكر: 
مقا نكر أصل صحيح يدلّ على خلاف المعسرفة التي يسكن إليها الققلب. 
يقبله قلي ولم يعقرف به لسانه. والباب كله راجع إلى هذا 


نكر نا 


فالتُكر: الذّهى . والتّكراء: الأمر الصّعب الشديد. ونكرَ الأمر تكارة. والإنكار: خلاف 
الاعتراف. والتدكّر: التنقّل من حال تَسرٌ إلى أخرى تكرة 

مصبا ‏ أنكرته إنكاراً خلاف عرفته. ونكرته مثال تعبت كذلك. غير أنّه لا 
يتصرّف. والذّكير: الإنكار أيضاً. والتُكراء: المُْكّر. والُكر مثله. وهو الأمر القبيح. 
وأنكرت عليه فعله إذا عبن ونبيته. وأنكرت حقّه: جحدته. ونكرته تدكيراً مثل 
غيرته. 

مفر الإنكار: ضدّ العرفان, يقال: أنكرت كذا ونكّرت, وأصله أن يرد على 
القلب ما لايتصوّره وذلك ضرب من الجهل. وقد يستعمل ذلك فيا يُنكر باللسان. 
وسبب الإنكار باللسان هو الإنكار بالقلي لكين ربا يدكر اللسان الشية وصورته 
في القلب حاصلة, ويكون في ذلك كإذبالإمدكر:|كلّ فعل تحكم العقول الصحيحة 
بقبحه أو تتوقف في استقباحه واسيتحسانه ,قتحكم بقيحه الشريعة. وتدكير الثيء: 
جعله بحيث لا يُعرَف. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو ما يقابل العرفان. وهو ما لايعترف العقل 
السالم بحسنه. بل يحكم بقبحه. كما إِنّ العرفان بمعنى العلم بخصوصيّات شيء وقييزهء 
والمعروف ما يكون متميزاً ومشخّصاً في نفسه بحيث يقبله العقل السالم ويعقرف به 

ومن مصاديقه: الإتكار, التعييب التقبيح ‏ الجحود. 

ومن لوازمه: الجهل, والتغيير. والنهي . وألشدّة. 

َلنَا رأى أيديهم لا تَصِلُ إليه تكرهُم وأوجَس متم خِيقة  ./١ / ١١‏ 


أي عدّهم غير معروفين وغير مشخّصين بل مجهولة أمورهم وبرنابجهم. 


كه نكر 
سسبيبسسمسب ل يك 


والتعبير بصيغة الجرّد دون صيغة الإفعال: إن الجرّد يدل على نفس تمدق النمل في 
الخارج من حيث هوء أي وقوع الجهل بهم وكونهم تجهولين مبهمين من جهة أنفسهم. 
وهذا بخلاف الإفمال فيدلٌ على صدور الفعل من الفاعل ويلاحظ فيه هذه الجهة. 

فيقال: شيئاً ُكراً. عذاباً ثكراً. 

يوم يد الدّاع إلى شيء كر - 6ه /.1. 

والصيغتان كصلب جنب من الصفات المشبهة؛ والشدّة في الثانية أزيد بمناسبة 
الضمّتين. ويراد ما ينّصف بكونه مبهيا جهولاً وغير معروف وخارجاً عن أن هيل 
ويعرف. 

وهذا التعبير بالجود أبلغ وأشت لال حلي الدّهي والبلاء من المنكر مزيداً: فإنّ 
الجرّد فيه دلالة على نفس الحدث إمن سيت هو يذاته. بخلاف المزيد ففيه دلالة على 
نسبته إلى فاعل أو مفعول أو غيتر هما 


ومن الأحزابٍ صن يُنكر بعضّه  ١77‏ /71. 

يَعرفون نعمة الله ثم يُنكروتّها وأكثرُهُم الكافرون - 11 / 87. 

ويُرِيكم آياته فأيٍّ آياتٍ اللو تُدكرون  1١‏ / 41. 

فدّخلوا عَلّيه فعرقّهم وهُم لهُ كرون 17 /08, 

فالإنكار: إظهار أن النيء نكر مجهول وغير معروف. وفي الآيات دلالة على 
ار يقع في مقابل المعرفة والإراءة والإرتباط ؛ ففي الإنكار يجعل الأمر المعروف 
منكراً وغير معروف. : 

إِنَّ الصّلاة تَنبتى عَن القَخشاءٍ والمْكّر - ١5‏ / 8. 

إِنَالله... ويَنهى عَن الحشاء والْكَر والبغي 17/ 0. 


ونم ليقولون شكرا من الول وُوراً- 0 / 1. 
والفرق بين الفحشاء والمنكر والبغي والزور: 
إنَّ الفحشا. 


اء: عبارة عن شيء فيه قبح بين . 

والمدكر: كما قلنا إِنّه أمر يجهله العقل ويكون غير معروف عند العقلاء. 

والبّغي: طلب شديد, وإذا استعمل بحرف على: يدل على التعدّي. 

والزور: عدول عن الظاهر في القلب مع تسوية الظاهر ظاهراً. 

قالَ نكرو كا عركها تَنظَر أتتدي 507 .1١/‏ 

التنكير: جعل شبيء تُكراً وغير معبيزوف. فيلاحظ في الصيغة جهة الوقتوع 
لاالصدور. 

والتكير: فعيل مصدراً كالرّحلٍ اليل . وصفة كالشريف. والأوّل كما في: 

فأملَيثٌ للكافرين ثم أخذتُهم فكيفٌ كان تكير - "١‏ / 1.. 

أي كيف كان أثر إنكاري ونتيجته عليهم, وليس أثره وعاقبته إلا هذا الأخذ 
والعذاب. ويراد من إنكاره: عدم المعرفة به وكونه مجهولاً مبهياً وغير معروف عندهم. 

والثاني كيا في: 

ما لَكُم من مَلجأ يَومِئذٍ وما لَكُم ين لكير - 59 / 510. 

أي وما لكم من مُنكِر يومئذ ينكرني وينكر عذابي وينكر البعث. وإذا أريد 
معناه المصدري: فيكون المراد ولا يبق لكم يومئذ من إنكار. 

ولكنّ الأصل في هذه الصيغة هو ما يكون متّصفا بكونه ُكرً. بأن يكون صقة 


للها 


واغضّضُْ من صَؤْتكَ إن أنكرَ الأضواتٍ لَصَوتٌ الحمير  91١‏ / 19. 

نهى عن ترفيع الصوت والجهر به. فإنَ صوت الحمار مع كونه جهيراً ورفيعاً 
هو غير معروف عند العقلاء بحيث ينكره العقل ويجهله. 

الآِرونَ با محروف والتاهونَ عن الْكر ‏ ؛ / .1١7‏ 

فقد ذكر المنكر في مقابل المعروف. فالُكٌر ما لا يعرفه العقل السليم بل ينكرهء 
ومن المعروف والمنكر: ما يعرفه الله عرّ وجل ورسوله وأولياؤه, وتعرفه كتابه ويثبته. 
وفي قباله المنكر. وهو ما لا يثبته العقل ولاكتاب الله عرّ وجل ودينه . ويكون مجهولة 
غير معروف. 

فظهر أن الإنكار والمتكّر: في قبل اليبخرفة والمعروف. وليس بمعنى القبيح 
والسيئئ. كما في قوله تعالى: 

فلا جاء آل لوط المرسلَوََقإِلَإبكم قرم كرون ١١‏ / 13. 

إذ دخلوا عَلَيهِ فقالوا سلاماً قالّ سلامٌ قومٌ مُدكرون ‏ 01 / 10. 

والنظر هنالك إلى كونهم غير معروفين عند لوط وعند إبراهيم علها الشلام. 
ولا يعرفانهم وليس طم سابقة معرفة عندهماء ولا نظر في الآيتين إلى جهة قدح وذمٌ. 
كما قلنا في: 

فليا رأى أيديّهم لاتصل إليه نكرهم - 7١ /1١‏ 

* «* * 

نكس: 

مقا تكس: أصل يدل على قلب الشيء, منه النُكس: قلبك الشيء على 
رأسه. والولاد المنكوس: أن يخرج رجلاه قبل رأسه. والُكس: السهم الذي ينكس 


قُوقه فيجعل أعلاه أسفله. ويقال للمائق: إِنّه ليكس . تشبيهاً بذلك. والكّس من الخيل: 
الذي إذا جرى لم يسمٌّ برأسه ولا هاديه من ضعفه. 

مصبا ‏ نكّسته نكساً من باب قتل: قلبته. وكس المريض تكسا بالبناء 
للمفعول: عاوّده المرضء كأنّه قلب إلى المرض. 


أسا ‏ نكس رأْسَه ونكّسه. ونكستٌ الشيء: قلبته فانتكس. وهام أنكاس. 
ومن الجاز: كس في مرضه. وأكل كذا فنكسه. وكس المتضاب على رأسه: أعاده 
مراراً. وإنّه تكس من الأنكاس: للرّذل. 

أقول: المائق : الأمق في غباوة. الهادي من الخيل: العنق ومقدّم بدنها. 


٠‏ الشكره 


والتحقيق: 

أن الأصل الواحد في المادة: هو صَيرورَة أعل الشيء إلى جانب أسفله. ومن 
مصاديقه: إنقلاب الرأس إلى جانب الرجل. تقلّب المولود من الرأس إلى الإجبل. 
جعل السهم أعلاه أسقّله. وخفض الرأس وطأطأته. ورجوع المرض بعد الصحّة 
والبُرء. وصيرورة العقل إلى الحمق. فلابدٌ من لحاظ قيود الأصل . 

ولا يخق ما من المناسبة لفظاً ومعىّ فيا بين الدكث والنكص والنكز والنكظ 
والتقض. ويجمعها مفهوم القلب. 

ولو تَرَى إذ امجرمونّ ناكسوا رُهُويهم عِندَ رهم 171 / 17. 

الإجرام: قطع النفس عن الحقّ يسبب خلاف وإثم. فإِئّهم إذا رأوا انقطاعهم 
عن الحقٌ: يتحصّل لهم انكسار تام واتخفاض كامل في الباطن. وهذا يظهر في ظواهر 
وجودهم بصورة النكس والخفض في أعالي وجودهم: على طبق عوالم ما وراء المادّة 


34 نكص 


من البرزخ والبعث. 

ومن تُعمّه كه في الخلق أفلا يعقِلون ‏ 71 /.8”. 

التعمير: جعل شيء ذا عمر, بمعنى إدامة الحياة. أي إدامةٌ الحياة بطول العمر 
ينتبي جريائها إى التنكيس. وهو في هذا المورد عبارة غن نزول اعتلاء القؤة في 
جريان | لحياة إلى جانب الإنكسار, وانحطاطً العمر ورجوعه من القدرة إلى الضعف 
والنقصان مرتبة بعد مرتبة, وهذا النزول والإنخطاط هو معنى الانتكاس. 

ولا يخق أن التعمير والتنكيس والخلق : راجعة إلى الجهة الماديّة البدئية, لا إلى 
الجهة الروحيّة, فإِنٌ الروح يتقّى بطول العمر وإدامته إِمّا في سبيل الحقٌّ والحقيقة أو 
في طريق الباطل والشيطنة, ولا تأثين صقف البدن وانتكاسه في سير الروح في 
منازله. 

قال َل فعلّه كبيرُهم كسا عَلٍ رُءِوِسِهم لَقَد علمتٌ ماهؤلاء يَنطقون ‏ 
0/1١‏ 

الرأس: قلنا إِنّهِ هو المبدأ العاي للشيء مادَياً أو معنوياً. ونا كان النظر إلى 
جهة كونهم مقهورين في الفكر والإعتقاد. وصيرورة أعالي عقائدهم منقلبة إلى أسفل 
مرتبة منهاء وانكشاف ما فيها من الوهن والضعف والبطلان: فعبّر بالنكس. 

فهذه الآية تدلّ على انتكاس معنويّ من جهة الإعتقادات والأفكار, كبا أن 
الآية الثانيية تدلّ على انتكاس مادّيّ من جهة القوى البدتئة, والأولى تدلّ على 
الانتكاس فيا وراء عالم المادّة. 


* * * 
نكص : 
مقا نكص: كلمة. يقال: نكص على عقبيه إذا أحجم عن الشيء خوفاً 


نكص لفقا 
وجُبناً. قال ابن دريد: نخّص على عقبيه: رجع عبًا كان عليه من خير, لا يقال إلا في 
الرجوع عن الخير. 

العين 7١7/0‏ التُكوص : الإحجام. نكص هو وأنكصه غيره. والنُكيصة: 
التأشّر عن الي ء. 

لسا ‏ الُكوص: الإحجام والإنقداعٌ عن الشيء. تقول: أراد فلان أمراً ثم 
نكص على عقبيه. ونكص عن الأمر ينكص وينكُص تكص ا وتُكوصاً: أحجّم. ونكص : 
رجع إلى خَلفه. وهو القّهقريّ. 

أقول: الإحجام: الكفٌ والمنع والصرف. والإنقداع: الرجوع والإنكفاف. 
والعقبين: تئنية العتّب وهو المتأخّر التلفة وَيعقِبٍ القدم, ولكلّ إنسان عقِبان من 


قدميه. 
* *" > 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو رجوع عا من شأنه أن يَستَقرَ فيه بحكم العقل 
أو باقتضاء الوظيفة الشرعيّة أو الإنسائية السالمة. فهذه القيود مأخوذة في الأصل. 

فليس مطلق الرجوع أو الرجوع القهتهري أو الرجوع بكفّ ومنع عن الغير أو 
مطلق التأخّر أو الرجوع إلى الوراء: نكوصاً. 

وأمًا الرجوع خوفاً: فيكون من مصاديق الأصل إذا كان في مورد يقتضي العقل 
والشرع تنببته واستقراره. لا مطلقاً. 

وأمًا الرجوع عن الخير: فصحيح إن أريد مطلق الخير ظاهراً أو باطناً. 

وا مادّة قريبة من مادق النكث والنكص لفظأً ومع. 


لففا نكف 


وإذزيّن هم الشَيطانٌ... وإئ جار لكُم فلا تراءت الفئتانٍ كص عَلَ 
وقالَ إن ترية مِنَكُم -44/0. 

فالنكوص من الشيطان رجوع عن تعهّده وقوله وتمايله. حيث إِنّه ألقق وأوحى 
في قلوبهم التقوية والتزيّن والنصر والميل إليهم. ثم حين العمل نكص عن تقويتهم 
ونصرهم وإجارتهم. 

وهذا النحو من التزبين ثم التكوص: عامٌ في كلّ من الأفراد المتايلين إلى الهوى 
والثسيطان, فإنّهِ يزيّن هم أعباهم وحالاتهم وبرامجهم وعلائقهم الدنيويّة إلى أن 
ينصيرفوا عن الحقٌ وعن الصراط المستقيم» فيخلي بينهم وبين ما يشتهون. ويظهر 


البراءة منهم . 
قد كانّث آياتي ل عليكم وكيم ع ىكأصقابكُم تَدكصون مستكبرين به - 
5 


فإنَ من الوظائف العقلية وَاإَسَائيْة :لفك والتدير والمخضوع في رسالات الله 
عر وجل وفي آياته وكلماته وفي كتاب أنزل من جانبه. ليعرف الحق والخير والصلاح. 
ويهتدى إلى السعادة والفلاح . 

وليعلم أنّ من أعظم مقدّمات السعادة والككال للإنسان: إراءة الآيات الإطيّة 
والعلامات والشواهد الريائيّة, ليسير الإنسان إلى مقام القرب ولقاء الربٌ العزيز 
المتعال, وهو آخر درجات الكئال للإنسان, وبه ينال السعادة وخير الدنيا والآخرة. 


نكف 
مصبا ‏ نكفتُ من الشيء تَكُفاً من باب تهب, ونككفت أَنكُف من باب قثل لغة. 
واستئكفت, إذا امتنعت أنفةٌ واستكباراً. 


نكف أريفا 


مقا نكف: أصلان: أحدهما يدلّ على قطع شيء وتنحيته. والآخر على عضو 
من الأعضاء. ثمّ يقاس عليه. فالأوّل ‏ التُكف: تنحيتك الدموع عن خَدّك بإصبعك. 
رأينا غيثاً ما نكَقّه أحد سار يوماً أو يومين, أي ما قطعه. وبحر لا يُنكف. 


ويقولو, 
مثل لا يُفيّح. والإنتكاف: خروج من أرض إلى أرض أو أمر إلى أمر, تقول: أراد 
هذا وانتكف فأراد هذاء كأنّه قّع عزمه الأوّل. وانتكف الأثر: وجده. والأصل 
الآخر التّكف جمع تكّفة. وهي عُدّة في أصل اللّخي. يقالإيل منكفة: ظهرت تككفاتها. 
ثم قيس على هذا فقيل: نكف من الأمر واستنكف, إذا أنف منه. فإنّه ل أِف أعرض 
عنه وأراه أصل لَنْيه . كبا يقال أعرض. إذا ولاه عارضه وترك مواجهته. 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو التتحية 
تأئفاً. والإستنكاف: طلب الت َيل إِليه.وَأمَآآالأمتناع والإستكبار والقطع : فن 
آثار الأصل. وأمًا مفهوم انتكاف الأثر: فهو في مورد التنحي والعدول عن أثر المثني 
في الطريق , ثم الوصول إليه ووجدانه. 

ومن مصاديق الأصل: تنحية الدمع الجاري عند الخدٌ. والتنّي عن مكان أو 
بلد أو أمر بالتوجّه إلى آخر. وعدم إمكان التنحّي في ماء البحر بالفزح وغيره. وهكذا 
في نزول امطر بقطعه ودفعه. 

أن يَستنكف الممسيحٌ أن يكونّ عبداً لو ولا الملائكةٌالمقرّبون ومن يستنكف 
عَن عبادته ويستكيا ... وأمًا الِّين استنكفوا واستكيّروا فيعذيّهم عَذاباً ألها- ؛ / 
تفنة 


والإتتكاف: اختيار أن 


فالإستنكاف هو الطلب للتنحي عن العبودية تأنفاً. والإستكبار ليس داخلاً 


كنا نكل 


في مفهوم المادّة, ويدلٌ عليه ذكره مستقلاً بعد كلمة الإستنكاف في الموضعين من الآية 
الكرمة. 

وذكر قيد الإستكبار في بعض كتب اللغة: لعلّه مأخوذ من هذه الآية غفلة 
عن تحقيق المورد, ونظيره كثير في اللغات المدوّنة. حيث يذكرون القيود والضائم 
وخصوصيّات الموارد في كلمات القرآن الكريم جزءاً من مفاهيم اللغات, وقد أشرنا 
إلها كراراً. 

ولايخق أنّ حقيقة العبوديّة: آخر مقام للعبد السالك إلى لقاء الربٌ الجليل» 
وقد يوصف الأنبياء العظام بهذه الصفة, إذ بها يكون العبد مظهراً للصفات والأسماء 
الحسسنى لله تعالى. 

وقد أوضحنا هذا البحث في (اسالةاللقا/فراجعها . 

وليست المادّة بمعنى الامتناع كبا قي بعض التفاسير. 
وأنسب من الإمتناع . مضافا إلى أله من آآثار الاصَل وا 


»0# ثن» 


نكل : 

مقا - نكل: أصل صحيح يدل على منع وامتناع ٠‏ وإليه يرجع فروعه. ونكل 
عنه تكولا ينكل . وأصل ذلك التكل: القيد, وجمعه أتكال, لأنّه ينكل أي ينع . والكل: 
حديدة اللّجام. وهو ناكل عن الأمور : ضعيف عنها. ومن الباب كلت به تنكيلاً. 
ونكّلت به تكالاً. وهو ذلك القياس, ومعناه نه فعل به ما منعه عن المعاودة ويبنع 
غيره من إتيان مثل صنيعه . وهذا أجود الوجهين. 


مصبا ‏ نكلت عن العدوّ نكولاً من باب قعد. وهذه لغة الحجاز, ونكل كلو 


نكل لا 


من باب تعب لغة إمنعها الأصمعيّ, وهو ابن والتأخّر. قال أبو زيد: نكل: إذا 
أراد أن يصنع ثسيئاً فهابه. ونكل عن الهبين: امتنع منها. ونكّل به ينكل من باب قتل 
ككلة قبيحة: أصابه بنازلة. ونكّل به مبالغة أيضاً والإسم التكال. 

المين 001/0 الكل والَكل: ضعرب من النجم والقيود. وكل شيء ينل به 
غيره فهو ذكل. ونكل ينكل : تيميّة. وذكّل حجازيّة. يقال: نكل الرجل عن صاحيهء 
إذا جين عنه. ونكل عن الهين: حاد عنه. والُكول عن البين: الإمتناع منها. والتّكال: 
إسم لما مايه نكالاً لفير, إذا بلغه. أو رآه خاف أن يعمل عمّلّه. 

التبذيب 560/٠١‏ التّكّل: الرجل القوي المجرّب. يقال: رجل نَكَل ونكل. 
ويقال: يَدَل ويدلء ومكل 
ورجل يكل وتكل, إذا نكل به أعداؤ» .قي هبو وأدُوا. ونكت بفلان, إذا عاقبته 
في جرم أجرمه عقوبة كل غيرء جنا رتكاب مثله. 


وشَبه وشِتيةبوم يسمع غير هذه الأربعة الأحرف. 


والتحقيق: 

أنّالأصل الواحد في |: : هو النكوص, أي الرجوع ع فيه لتضييق ومعاقبة. 
ومن لوازمه: الإمتناع. التأخّرء الإنصراف, إصابة بنازلة, تقييد, إيجاد عسبرة في 
غيره. تفوّق وتقوّي, شجاعة وغلبة على قرنه. 

وأمًا الكول عن ضعف أو خوف وجين: فهو تجوّز. 

وأمًا الكل بعنى القيد: فإنَ فيه مفهوم النكوص معن وتضبيقاً ومعاقبة. 

وأما التتكيل: فهو ببعنى جعل شخص ذا نكول وناكلاً. أو يدل على التأكيد 
والمبالغة في التكول مع لحاظ النسبة إلى جهة الوقوع . 


هنا نكل 


ومادّة الكل بلحاظ كون اللَام فيها من حروف قريبة من الشدّة. دون الصاد 
والسين في النكس والنكص: تدلٌ على شدّة زائدة. 

وَالسَارِقُ والسّارقةٌ فاقطعوا أيديهما جزاءً بما كسبا تكالامِنَ الله 0 /84. 

فإنّ هذا القطع جزاء عمل السرقة من أموال الناس, وموجب للنكوص من 
الله والتضييق والمعاقبة منه . والنكوص منه تعالى هنا عبارة عن رجوع رحمته وعطوفته 
وتوجّهه إلى السارق. من جهة حفظ حقوق الناس والأمن بينهم وبين الجامعة, 

فقّلنا لم كونوا ترد خايئين فجعلناها تكالاً م بين يدّيها وما خَلقها وموعظةٌ 
للمُتقين ؟ / 5760و55. 

أي جعلنا هذه القضية وتحوطم إلح تو الردة: نكوصاً ورجوعاً وتضييقاً هم 
من جانب الله العزيز المتعال, حيث إقطم جه وّحنته ولطفد عنهم بسيب اعتدائهم 
في السبت وخالفتهم أمر الله تعالمنج 

ولا صاروا قردة متحوّلين عن شخصيتهم وحقيقتهم الإنسائية: قال تعالى إِنّ 
هذه الحادئة مفيدة لما بين يديها وما خلفها من الأفراد والأمم. أي للّذين كانوا 
مواجهين ومشاهدين ومعاصرين. والذين يأتون من بعدهم وفي خلف زمان هؤلاء 
المواجهين؛ فيعتبرون منها في إدامة حياتهم ويستئتجون من هذه الواقعة ما هو الحقٌّ 
المبين. 

وقلنا إن العبرة من آثار النكال, وليس بالمعنى الأصيل. 

فال أنا ربكم الأعلى فأخَذه اث كال الآخرة والأولى - 1/ 70 

النكال هنا مفعول مطلق. فإنّ الدكال في المعنى نوع من الأخمذ وفيه معنى 
المؤاخذة والمعاقبة والتعذيب (وقد ينوب عنه ماعليه دلٌ). أي يصدرف التوجّه والرجمة 


مرق فففا 


عنه وبالتضييق والعقاب عليه. وهذا الدكال يلحقه في حياته الأولى الدنيويّة, وفي 
حياته الآخرة. 

إن لَديْنا أنكالاً وجحياً وطعاماً ذا غضَّة ‏ 17/977 

الأنكال جمع التُكل وهو القيد وكلّ شيء ينكل به غيره ويقيّد ويضيق به. وهذا 
المعنى أعمٌ من أن يكون في محسوس مادّيّ أو معنويّ روحاني التعّقات والقايلات 
إلى الشهوات في النفوس , وهذه القايلات والعلايق تصير قيوداً لصاحبها في عالم 
الآخرة, كما أئْها تقد روح الإنسان في هذه الدنيا وتمنعه عن التوججهات الروحائية 
والأعبال الإهيّة . 

عَسَى الله أن يكف بأس الذي نَكَفَرواوالثه أشدٌ بأسأً وأشدٌ تدكيلاً ‏ ؛ / 81. 

التدكيل: جعل شخص ذا نكو ل/لْلَ أن قال: نكلته فتدكّل , فالتدكيل يتعلّق 
بالمفعول بظهور أثر الفعل وتَحقَقم فيه, وهو آلطاوعة واختيار النكال في نفسه. بمعنى 
اختيار الإنصراف والعدول عن الرَحَة لهي وقبول تَحَّق النكال في حلّه . 

وهذا المعنى كسائر أنواع التعذيب: إِنَا يتحقّق في الخارج بعد الكفر والضلال 
والعناد. فيختار النكال على الرحمة. 

ولا يخنى أنّ كلبات المفسّرين قد اضطربت واختلّت في هذه الآيات الكرية 
وفي تفسير صيغ هذه الماد. بحيث لا توافق التحقيق عن مادة الكلمة ولاعن صيفتها 
ولا عن مفهوم الآية ودلالتها. 


ع #0 » 


نمرق: 
مقا يمرقة: وبضمٌ النون والراء. الوسادة. وهذا مما زيدت فيه القاف. نما هي 
من التيرة, وهي الكساء امخطط. 


ق والنّمرق والتّمرقة: الوسادة. وقيل وسادة صغيرة. وربما سوا 
انس التي فوق الرآحل تق . لجع تارق . وقيل: التمرقة هي التي لبسها لؤخل. 
التهذيب 18/4 قال أبوعبيدة: التمرّقة والتُمرْق والميثرة: م افترشت اسسثُ 
الراكب على الرّحل . 
فرهدك تطبيقي - آرامي - 722 م( (غرقين) بالش. بشتي. 


0 ك5 


أن الأصل الواحد في الكلمة : هى ينا بيتَكأ عليه ويُتوسّد به كالوسادة والمتّكأ 
واليخدّة سواء جعلت في مجلس أو ف توك وللغة مأخوذة من الآرامية . 

فيه سُرُرٌ مرفوعة وأكوابٌ مَوْضوعِة ومَارِق قضفوفة وزراي' متدوثة - 
له 


سبق في الزِّييَة إِنّها مأخوذة من اللغة الفارسءية (زرئفت) أي المنسوجة من 
ألياف غالية أو ذهبيئة؛ فهي منسوجات خاصّة تستعمل في الفرش بقرينة كونها 
مبثوثة. كما أن الفارق بقرينة كونها مصفوفة يراد منها متكا والمخدّة وما يسند إليد. 

هذا بحسب تفسير ظواهر الكلمات والمفاهيم الجسمانية. وأمًا بحسب التفسير 
الروحان: فالشرّر كيا سبق عبارة عن الحالات والصفات الباطنيّة المستسرّة القلبيئة 
النفساتية تي يستقرٌ النفس عليها. ومفردها السريرة. وهي كلّ صفة باطنئة. 

والفارق حينئذ تنطبق على حالات وصفات راسخة ومقامات ثابعة يتكئ 
عليها المؤمن ويستند إليها كالتوكّل والتسليم والصبر والتفويض . 


غل لغَنا 


ي: ما يستقر عليها العبد في مقامات الجئّة ويعيش عليهاء كالحبٌ والرضا 
والمعارف الإيّة والقرب والتوراتية . 

فالعبد السالك إذا وصل إلى هذه المقامات الروحائية: يصير مبتهجاً بها 
ومنشرحاً بأنوارها وساكتاً في أعلى منازل الجنّة. 

ولا يخ أن خصوصيات عوالم الآخرة مجهولة لناء ولا يكن إدراكها بحواسسنا 
المعدودة الضعيفة , وما أوتينا من العلم إلا قليلاً. 


ع #0 #0 


فل: 


وطعام متمول: أصابه اسل . وفرسس قل القتواثم: 
والتّخلة: قرحة تخرج في الجنب> كأئهآي "نيا فشيها وانتشارها. والألة: واحدة 
الأنامل, وهي أطراف الأصابع. ويقولون وليس من هذا: إن الل شق يكون في 
حافر الفرس. 

مصبا الأغلة من الأصابع : العقدة, وبعضهم يقول: الأنامل رؤوس الأصابع , 
وعليه قول الأزهري: الأفلة: المفصل الذي فيه الظفر, وهي بفتح الميم أكثر من ضمها. 
وابن قتيبة يجعل الضمّ من لحن العوام. وبعض المتأخّرين من النحاة حكى تثليث 
الهمزة مع تثليث الميم فيصير تسع لغات. وأرض كيلة: كثيرة الفل. ورجل فل: هام . 

لسا_التّمل واحدته مله وتّلة. الفارسي: إِنّ 
وغلب. وقوله: 

قالت تَلةٌ يا أيّها التَملُ ادخُلوا مساكِتكُم ‏ 77 /18. 


أصل يلة: مُلة ثم وقع التخفيف 


جاء لفظ ادخلوا كلفظ ما يعقل , لألّه قال: قالت, والقول لا يكون إلا للحي 
الناطق فأجريت مجراه. والجمع يمال 

حياة الحيوان 4/7 - الفل: معروف. والّملة: القيمة. يقال رجل كل : أي 
ام. وسقي النّملة عَلة تدئلها وهو كثرة حركتها وقلة قوافها. واتّمل عظيم الحيلة 
في طلب الرزق؛ ومن طبعه أنه يحتكر قوتمه من زمن الصيف لزمن الشستاء. ولد في 
الإحتكار من الميل ما أنّه إذا احتكر ما يخاف إنباته قسّمه نصفين, وإذا خاف الَفن 
على الحَبٌ أخرجه إلى ظاهر الأرض ونشره. وعن سفيان بن عُتَشِئة: ليس شيء 
يحتكر لقوته إلا الإنسان والعقعق والفل والفار. والفل شديد القّم . ويس في الميوان 
ما حمل ضعف بدنه غيره, حقّ أله يكلف ,لحمل نوى القر وهو لا ينتفع به وأا 
يحمله على حمله احرص والشره. ويبمع/غداء/بسكين ولا يكون عمره أكثر من سلة. 
ومن عجائبه اتخاذ القرية تحت الأرض وكيا منازل ودهاليز وغرف وطبقات . 

مجمع البيان آل عمرن, آية - والأنامل: أطراف الأصابع . وأصله الفل 
المعروف فهي مشبّهة به في الدقّة والتصرّف بالحركة. 

قع - لوجم (ؤالام) غلة. 

فرهنك تطبيق ‏ عبري. سرياني ‏ غالاه, مولا - ملة. 

| 


ذيب 710/19 ابن الأعسرابي: كل ثوبك والقطله. أي ارفأه (أصلحه) 
ودجل ثيل : حاذق . وغلام كل : عيث. عن الفرّاء: ل في الشجر ينكل كَلاً, إذا صمد 
فيها. أبو عبيد: فل الرجل وأغل إذا نم» ورجل قَل: إذا كان مّاماً. ورجل م 
الأصابع : إذا كان كثير العتث. » أو كان خفيف الأصابع في العسل - والأغلة: المفِل 
الأعلى الذي في الظّفر من الإصيع . 


غل 14 


الجمهرة 1/4/7 التّملة واحد التُمل. وكتاب منمّل: إذا كان متقارب الخطٌ. 
والفلة داء يُصيب الفرس في حافره. وتّدمل القوم: إذا تحرركوا ودخل بعضهم في بعض . 
وجارية منئّلة: كثيرة الحركة في الجيء والذهاب . 

* *« *« 
والتحقيق: 
!| 


الأصل الواحد في المادّة: هو خلّة ولطف وتحّك. ومن مصاديقه: الملاءمة في 
تلطيف. تمع في خّة. تمرك في ف 
الأصابع بلحاظ دقّتها وتمركها في الأعمال. والفلة باعتبار تحرّك ولطف فيها. والغلام 
لمتحرك العيث. والصعود في الشجر بلحذاظ الوك وامدقّة. والفيمة باعتبار إجرائها 
في خلّة ولطف. والحذاقة في العمل باعتبار تحقّقُ_أحركة ولطف فيه. والخط الظريف 
الدقيق . والتنمل في القوم وفي الجر كتحاظرالتجرك والتلطف . 

ويتجوّز فيها بمناسبة استعارة. إذا لم يكن فيه قيود الأصل. 

وقد تستعمل بالإشتقاق الإنتزاعيٌ: كقوطم طعام منمول. 

وأمًا صيغة أغلة: فهي كالإصبع بتثليث الهمزة والباء ويقرأ على تسع لغات كبا 
في الأثملة , والجمع فيهما أنايل وأصابع . 

ويكن أن نقول: إِنَّ الأنامل جمع الأنمل والأنيلة. وهما جمعا قلّة في الأصل, ثم 
جعلا في العرف إسبا لكلّ واحد من الأنايل , والمفرد فيه الل إسمأ أو صفة, أو كلمة 
أخرى. 

وإذا لقوكم قالوا آعنّا وإذا خلا عَضّوا عَلَِكُم الأناملَ مِن القَيظِ قل موتوا 
بعيِظكُم 115/7 


دنا مل 


العضٌ: أزم وشدّ بالأسنان. وهذا التعبير يستعمل في مورد الفيظ الشديد مع 
تحير وعدم تمكّن من الإنتقام والتشئٌ, فيتوجه إلى نفسه ويعضٌ أنامله . وهذا شأن 
المنافقين حيث لا يريدون أو لا يستطيعون أن يظهروا خلافهم وعداوتهم. 

حقٌّ إذا أنُوا على واد النَمْلٍ قالّت نلةٌ يا أيها النّسلُ أُدخُلوا مَساكِتكُم له 
يحطِمكُم ليان وجُنوده وهم لا يشكُرون ‏ 18/30 

الشعور هو الإحساس الدقيق في الحياة. كرا أنّ العقل تشخيص الصلاح والفساد 
في الحياة. والحياة تختلف في أنواع الحيوان بل في النباتات, فإنّ شعور كلّ منها وعقله 
بحسب خصوصيّات حياته وتحدودة وجوده. وعلى هذا يحسب كلّ نوع منها نفسه 
شاعراً وعاقلاً. وسائر الأنواع غير شاعروخِير عاقل. لأنّ خصوصيات حياة كلّ 
نوع وإدراكاته ومحدودة عيشه وحطيطقككره واحتياجاته باقتضاء ذلك النوع. وهو 
غافل عن حيط حياة نوع آخر. وعن كيف عيشه. وجاهل بخصوصيّات وجوده. 

ويقول علماء معرفة الميوان: إن أنواع الفل تبلغ إلى ألفي نوع, والفل في كلّ 
ببت من بيوته تنقسم إلى ثلانة أقسام: الأوّل الغمال الخدّمة, ويشتغلون في تهيئة 
حوائج القسمين الآخرين من جمع الغذاء وجلبه وحفظه وحفر السيوت. والشاني - 
الذكور. ويعيشون إلى اسبوعين ويموتون بعد الزواج. والثالث ‏ الإناث. وتعيش إلى 
سنة, وها جناح كالذكور. ويعيش الفل العبآل إلى عشرة أشهر. 

ولا يخنى أنّ من علامات قلّة شعور الإنسان: عدم اطلاعه قروناً مهادية إلى 
قريب من زمانناء عن خصوصيّات حياة الحيوانات, ولا سيا الفلة الظريفة الصغيرة 
المتحركة فيا بين أيدي الناس. فإِن الناس جاهلون بلغاتهم وبرناج عيشهم وأنواع 
أصنافهم وتشريج أبدانهم . 


ارلا 


م 
م 

مصبا تم الرجل الحديت ما من بابي قتل وضرب: سعى به ليوقع فتنة أو 
وحشة, فالرجل نه تسمية بالمصدر. وتام مبالغة الفيمة والفيم أيضاً. 


نم: أصل صحيح له معنيان: أحدهما إظهار شيء وإبرازه. والآخر ‏ لون 
من الألوان. فالأوّل ما حكاء الفراء: يقال إبل مّه: لم يبق في أجوافها الماء. والقّام 
منه. لأنّه لا يب الكلام في جوفه. ويقولون: أسكّت الله نائنّه: ما يم عليه من 
حركته. والقيمة: الصوت والهمس. لأئْها ينّمَان على الانسان. ومنه النَّام: ريحان 
يدل عليه رائحته. وقوهم ما بها تي أي أيد. كأ ْم يريدون ذو حركة تدل عليه. 
والأصل الآخر النّمئَمة: مقاربة المنطوظء وَأثكُم : البياض يكون على الأظفار. 

مفر ‏ اله إظهار الحديت بالوسَاية: وآلتّميمة: الوشاية. وأصل السيمة: 
الهمس والحركة الخفيفة. والنّمَام: نبت يم علي َتحت . والنّمئمة: خطوط متقارية, 
وذلك لقلة الحركة من كاتبها في كتابته. 


لسا ‏ التم: التوريش والإغراء ورفع الحديث على وجه الإشاعة والإفساد. 
التهذيب: الفيمة والفير هما الإسم. والنعت كام. ورجل قوم وكام وم وم أي 
قنَاتٌ من قوم كين وأمماء وتم. قال أبوالعئاس: النّمَام في كلام العرب الذي لا ميك 
الأحاديث ول يحفظهاء من قوهم لود كّة إذا كانت لا تيك الماء. ويقال: النّميمة: 
الصوت الخ من حركة شيء أو وطء قدم. وسمعت ناته فته . أي حركته. 

لا *« *« 
والتحقيق : 
أَنّ الأصل الواحد في المادة: هو تقل قول عن شخص, من شأنه أن يختنى به. 


584 


عي 


عند شخص آخرء ينتج فساداً. 

ومن لوازم الأصل: الإظهار, تخلية الجوف. ظهور الأثر, الحركة, إيجاد الفتنة. 
عدم الحفظ والإمساك, الرائحة. 

فالأصل ما يكون فيه قيود: النقل؛ القول. الطرفين. الإفساد. وأا إذا لم يلاحظ 
مجموع القيود: فيكون تجوّزاً. كما في الصوت والحركة وعدم الإمساك والحفظ واللون 
والإفساد والأثر, إذا أريد منها مطلق هذه المفاهيم, وم تلاحظ القيود المذكورة. 

تمن الم يستعمل مصدراً كالغرب. وصفة كالصّعب. وإذا أريد متها الوصف 
كالفيم والفوم: يستعمل لازماً ويراد منه القول الذي ينقل بعنوان الوشاية. ومتعدّياً 
ويراد منه الشخص القَام. 

فظهر أنّ تفسير المادّة بالمفاهيم آللفة م فيه تساع واضطراب. 

دلا علا ح اتاو يي لق نر 

المشّاء مبالغة في المني , وهو مطلق ذهاب بالقدم أو بمثله. أي مسّاء في رابطة 
موضوع الفيم , وهو الخبر المتّصف بعنوان كونه منقولاً وفيه إفساد. 

والتعبير بالمشي : فإِنّه أتم وسيلة في إعمال الفيمة وإشاعتها. ولا سيا بصيغة 
المبالغة الدالة على كثرة المشي في إجرائها. 

ثم إن الحمز هو التعييب المطلق. وهو أقوى من القسّك بالحلف لتقوية عمله 
وجلب الإعتاد في خلافه. كا أنّ إعبال الفيمة آكد وأشدّ في الإضعرار والخلاف من 
الهمز. وأشدّ من الفيمة: المنع من الخير على الصعراحة. ثم الإعتداء عملاً والإضعرار 
الصريم. 

وهذا هو السبب الظاهر في ترتيب هذه الموضوعات الخمس في الآية الكرية. 


هكم كل 


نجع 518 


لنقسه ولغيره. 


نمع : 
مقا نبج : أصلان متبائنان: الأوّل ‏ النهج : الطريق؛ ونج لي الأمر: أوضحه. 

وهو مستقيم المنهاج. والّبج: الطريق أيضاً والجمع المناهج. والآخر ‏ الإنقطاع. 
وأتانا فلان ينمج إذا أت ميهوراً منقطع النفس» وضربت فلاناً حت أنبج؛ أي سقط . 

مصبا ‏ التج: مثل قلس, الطريق إلواضح. والمتمج والينهاج مثله. وتجسج 
الطريق ينيج مُموجاً: وضح واستبان بيج مثلم ونبجته وألهجته: أوضحته. 

العين “437/7 - طريق م 
لغتان, أي وَضّح. ومنهج الطريق: وح "اليه 
يعلو الإنسان والدابة. ول أسمع منه فعلاً. ويقال للثوب إذا بل وا يتتشمّق: قد تمج 
ونج وأنيج بج , وأنمججه البلى . 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الأمر الواضح البيّن ماديا أو معنوياً. سواء كان 
في طريق أو برناج أو جريان آخر. 

ومن مصاديقه: الطريق الواضح. الأمر البيّن المشخصء البرنايج الواضح الجامع» 
الدين المستبين. 

ويدلٌ على ما ذكرنا من الأصل: توصيف الطريق والأمر والبرناج وغيرها 


11 أدنا 


بالماة» فيقال طريق نهسج, فلا يصيمّ وصف الطريق بنفسه, إذا كان النيج يبمعنى 
الطريق. 

فالأصل في المادّة: هو كون شيء واضحاً مستبيناً. وهذا هو الفرق بينها وبين 
مادّة الطريق والصراط: فإنَ المعراط هو الطريق الواسع الواضح. والطريق يلاحظ 
فيه ضعرب القدم بالمثي. 

وأمًا مفاهيم اليل واتقطاع النفس والإنبهار: فكأئها بلحاظ استبائة هذه 
الأمور وانكشاف ما في الباطن من جنس المنسوج وخصوصيّاته. واستبانة الضعف 


في جهاز التنّس. 

مضافا إلى نقل هذه المعاني من انز فإنَ الناج في اللغة العبريّة بمعنى ضيق 
النفس. 

فاخكم بتكم ما نَل ال نيدن شع أجرابفر جا جا الح لِكُلّ جَعَلْنا 
مِنكُم شرْعَةٌ ومنهاجاً ولو شاة الله ْكلَكُم مد واحدة ولكن لعِبوَكُم - 0 /.1. 


الشّوْعة: للنوع ممعنى نوع من إنشاء الطريق الواضح. فإنٌ الشّرِع: إحداث 
طريق مبيّ واضح من جانب الله تعالى أو من جانب غيره. والمنهاج كالمفتاح إسم 
آلة كالمنيج: بمعنى الوسيلة للتبيّن والإتضاح في أمر. 

والمجعل هو التقسدير وهو أعمٌ من أن يكون في حقّ أو في باطل. فإِنٌ هذا 
التقدير على اقتضاء اختلاف التكوين وبحسب مراتب الخصوصيّات الذائيّة والعرضيّة, 
وح يختار كل ما يقتضيه فكره وعقله ومزاجه واستعداد ذاته وشرائط محيطه, فيئخذ 
برنايجاً في سلوكه ويسير في هذه الشّرعة المعينة . 


وأما لمنهاج: فهو كالمصباح مابه يتبيّن ويتّضح المُسير والشّرعة ويكون السالك 


هر ا 


على نور في سيره وعمله. وهذا كالعقل والبصيرة الباطنيّة والفهم والذوق ومراتب 
الروحانيّة في الأفراد.. 

فالئِيَ المبعوث لازم أن يحكم بالحقّ الذي أنزل إليه من الله تعالى ولا يمَبِعَ 
أهواء النّاس المختلفين في الشّرعة المنهاج. 


مقا نهر : أصل صحيح يدل على تفتّح شيء أو فتحد. وأنهرثٌ الدمّ: فتحته 
وأرسلته. وْمّي النبر لأنّه ينهر الأرض. أي يشقّها. وامهرة: فضاء يكون بين ببوت 
القوم يُلقون فيها ُناستهم . وجمع النه:أنجار ور واستتهر الهيُ: أخذ بجراء. وأكر 
الماء: جرى. وتهر تر : كثير الماء. ومنه النهسارا: إنفتاح الظلمة عن الضياء ما بين 
طلوع الفجر إلى غروب الشمسسَ/ وَل إن النهاريجمع على مر ورجل يرة 
صاحب تهار كأنّه لا ينبعث ليلاً. 


مصيا ‏ النهر الماء الجاري المنّسع , والجمع مر وأر. والتر بفتحتين لغةء 
واجمع أنهار مثل سبب وأسباب, ثم أطلق التهر على الأخدود جازً للمجاورة» فيقال 
جرى النهرء وجفّ النهر. كما يقال جرى الميزاب, والأصل جرى ماء النهر. وتسر 
ينهّر: سال بقوّة. ويتعدّى بالهمزة فيقال أنهرته, والنهار في اللغة: من طلوع الفجر إلى 
غروب الشمس, وهو مرادف لليوم. وهو في عرف الناس من طلوع الشمس إلى 


ة بقرب بغداد 


غروبها. ونهرته تَهرأمن باب تفع , وانتهرته: زجرته. والتُّروان: با 
نحو أربعة فراسخ. 


مفر المهْ: تحر الماء الفائض. وجمّل الله تعالى ذلك مثلاً لما يلِرٌ من فيضه 


ليا نهر 
وفضله في الممئّة على الناس . والمئر: السعّة, تشبيا بتر الماء. ومنه أنهرت الدم. أي 
أسَلته. والتّْار: الوقت الذي ينتشر فيه الضّوء. وهو في الشرع: ما بين طلوع الفجر 
إلى وقت غروب الشمسء وفي الأصل: ما بين طلوع الشمس إلى غرويها. والنهير 


والإنتهار: الرّجر مغالظة. 
هم م 
والتحقيق: 
أن الأصل الواحد في المادّة: هو جريان في تدافع وقوة وحدّة. يقال نير الدمٌ: 
سال بقوّة. 


ومن مصاديقه: سيلان الماء بتدافع وقوة في الممجرى. وجريان ضياء الشمس 
وحرارتها من طلوعها إلى أن تغرب بنفؤذ وهم والحدة في إظهار كلام ُشعر بالزجر 
والمنع . وفيضان الرحمة والفيض متتابعاً من جان بألل المتعال وجرياتها كالنهر. 

وأمًا مفاهيم ‏ الفتح والششق والإلفآوآلستمَة-والنشر والإرسال: فإن لوحظت 
فيها قبود الأصل: فتكون من مصاديقه. ولا فتجوّز. 

فظهر أن الغهر بمعنى الماء الجاري المتدافع بقوّة. وأمًا إطلاقه على المُجرى للماء 
فجاز. وكذلك النهار: فإنّه عبارة عن جريان الضياء وانتشار الحرارة من طلوع 
الشمس إلى أن تغرب, وهذا الجسريان يزيد آنأ فآناً إلى نصف النهار, وهذا المعنى 
يناسب كلمة النهارء بزيادة ألف على كلمة الّرفإنّ الألف يدل على التوسّع والامتداد, 
وفي الغهار جريان وازدياد وتوسع. 

وحدود الزمان والمكان في التهار و!| لوازم المعنيين. 

ويدلٌ على ما ذكرنا من المفهومين قوله تعالى: 

جنات تجري من تحتها الأنهار © / 198 


وَإِنّ من الميجارة لا يتفبّر منهُ الأنهار  ١‏ / 1/1 

توي اليل ني التُار وتوي الها في اليل © / 07م 

وآية حَُ اليل تَسلخٌ منه النارَ ‏ 171 / 20 

فإنّ الجريان والتفجّر نا يتحمّقان في الماء السائل. كما أنّ الولوج والإنسلاخ 
نا يتصوران في الضياء والظلمة . 

أن الأبار إِمَا جسمائية تتشكّل من المايعات الجسمانية, وإمًا روحانية وتتحدّق 
بجريان أمور معنويّة كالفيوضات والتوججهات والأنوار والجذبات الإطريّة. كبا قال 
تعالى: 

إن المتّقينَ في جَنّات وتَبرٍ في مَقعذ صلقي عند مَلِيكِ مُقتِر - 014 6 

فالمراد من الجئّة والنر بقرينة كوتهم حتف عليك مقتدر: الجئة والتهر الروحائن. 
إذ لا معنى في كون شيء جسماني :إل أننيكون النظر إلى جهة الروحانية 
ومن هذه الحيئيّة . 

ويدلٌ عليه أيضاً قوله تعالى: 

مئلٌ الج لي وعِدَ لون فيه أنهارٌ من ماء غير آينٍ وأنهار من لبن م يتغير 
طعٌه وأنهارٌ ين رد لابين وأهار ين عَسَل مُصقّ كم فيه نكل الفرات 
ومغفرة من رهم 57 / 19. 

فنَ السالك إذا تحدّق فيه مرتبة التقوى وائّق عن الأعبال الحّمة وعن كل 
خلاف, وعن الصفات الرذيلة النفساتية, وعن التعلّقات الماديَّة الدنيويّة: تتحصّل له 
الحياة الروحاتيّة الباطنيّة بشرب من أنهار الماء الصافي الظاهر الخالص الطيب. 


ثم تتحصّل له بعد الحياة الروحاتية: فيوضات المعارف الإيّة والعلوم الربّائية 


لله جر 


للسبلح- اميجهبلعنلبدت 
بشرب من أثهار اللبن الخالص الطاهر, وهذه المعارف تكون غذاء له في إدامة الحياة 
وتقوية الروح» كما يكون اللبن غذاء للطفل في إدامة حياته الماديّة . 

ثم تتحصّل له بعد التبّت والتقوّي بالمعارف الحقّة: جذبات غيبيّة من الصفات 
العليا والأسماء الحسنى. وارتباطات ولذّات روحانية بشرب الخمر الروحاني من أتهاره 
الجارية المتوججهة إليه. 

ثمتتحصّل له بعد هذه الجذبات والإرتباطات: تعلّق ثابت وحبٌ راسخ وارتباط 
دائيّ. وهذا بتذوّق الحلاوة الروحائيّة من أنهار العسل الصافي المصيٌ من جميع أنواع 
الكدورات وألوان الأخلاط الذاتية والعرضيّة. 

وهذه مراتب خمس للسلوك إلى اللقاءبمن جهة نتائج المراتب والأنهار الجارية 
الفائضة في كلّ مرتبة. 

وليراجع في توضيح المراتب إلى رسآلة اللقاء. 

فينطبق فيضان الماء على المرتبة النانية, بعد التوجّه والإعتقاد. 

وفيضان اللبن على المرتبة الثالثة. وهي القزكية والتهذيب. 

وفيضان الخمر على الرابعة. وهي حو الأناتيّة وحصول الفناء. 

وفيضان العسل على الخامسة. وهي التهيؤ في الخدمة والتبليغ واهداية. 

وفي إدامة هذه المراحل تتحقّق التجليات المتنّعة المشار إليها بقوله تعالى: 
ولَم فيها ين كُلٌ الثّمرات . 

اكه اعيه 0000 0 

لين انقُواعند ريم جنات تجري من تحتها الأهبار خالدينٌ فيها 7 /ء 

تل الجن ّي وعد امون تجري من تحتها الأمهار أكُلها دانم _ ٠+‏ ا 

الأنهار المذكورة بعد موضوع التقوى: تنتسمل أنواع التهر من الماء واللسين 


نهر للها 
السبنسنننانن سيبل -إلب يبي اه 


والمنمر والعسل. كما قلنا. 

وأمَا التَّار: قلنا إِنَه الضياء في قبال الظلمة, وزيدت فيه الألف وأصله التّهْرء 
وهو صفة كحسن, بعنى ما يعٌصف بالجريان في تدافع وقوّة. والنهار أيضاً كجبان 
صفة في الأصل, ويطلق على جريان في الضياء والحرارة الفائضتين من الشسمس. 
فالكلمتان صارتا بالغلبة إسمين للنهر المعروف والنهار في قبال الليل . 

توي مالل في بار وتويم الها في ليل - 5 / 09 

تٌُآستوى على القرش يُغشي الغّيلَ الهَرَ تطبه حنيعاً ‏ 1 54. 

لوج الليل وغشيانه النهار لا يصن في الوقت والزمان, فإنَّ امتداد الليل في 
طول امتداد النبار, ولا يمكن الولوج الغشيانني الليل على النهار بمعناهما الزماني. 

وأما النهر والإنتهار بمعني الزجروَاختارالزجر: ففيه جريان كلام مع تدافع 
وقؤة وحدّة, فيكون من مصاديق ألأصَل؛ 

قال تعالى: 

فلا تمل كم أن ولا تَنجرهًا وقل لما قولاً كرياً ‏ 77/107 

فأمًا اليتير قلا تفْهَر وأما السَايْلَ قلا فر - 47 / .٠١‏ 


الّْر في القول عبارة عن كلام وجملات متتابعة جارية فيها تدافع وحدّة وشدّة 
ولوكان في لحن القول فقط دون معناه. وهذا يقابله اللين في القول مع طمأنينة . 
فظهر أن النبر ليس بعنى الزجر كما في اللغة والتفاسير, بل جملات فيها تدافع 
وحدّة وشدّة ولو في لحن الكلام. 
* * * 


كلها 


مصبا ‏ ميته عن الشعيء أنهاه نهياً فانتهى عنه. ونهوته نهواً لفمة, ونه الله 
تعالى, أي حرّم. والثبية: العقل لأئها تنهى عن القبيح. والجمع هئ مثل شدية ودئ. 
ونهاية الشيء: أقصاه وآخره. ونهايات الدار: حدودها وهي أقاصيها وأواخرها. 
وانتهى الأمر: بلغ النهاية وهي أقصى ما يمكن أن يبلغه. وأنهيت الأمر إلى الحاكم: 
أعلمته به. وناهيك بزيد فارساً: كلمة تعجب واستعظام» قال ابن فارس: هي كلما 
يقال حسبك, وتأويلها أنه غايةٌ تنباك عن طلب غيره. 
مقا نهى: أصل صحيح يدل على قاية وبلوغ. ومنه أنبيت إليه الحدبر: بفته 
ونهاية كل شيء: غايته. ومندنهيقفاعته) وذلك لأمر يفعله. فإذا نهيته فانتهى 
ية : العقل , لأنه يَنهى 
عن فيح ادام 1 . وطَلْبٌ الحاجة حت تبي عنها: تركها ظفر بها أم لا. 
كأنه تبَى نفسه عن طلبها . واليهي : الغدير, لأنّ الماء ينتهي إليه. ويقال: إِنّ نهاء 
التّْار ارتفاعه . 

ألعين 51/4 لني : خلاف الأمر, تقول تّبيته عنه. 


2 0 


أنّ الأصل الواحد في المدّة: هو طلب ترك شيء وهذا يقابله الأمر وهو طلب 
الفعل . والطلب فعلاً أو تركاً أعمّ من أن يكون بقول أو بعمل أو بالتكوين .كا مر في 
الأمر. 


ع للا 


فالنهي بالقول -كيا في: 

وأَمَدُوا با عروف وتَهّواعَن المْكّر-؟5/١4.‏ 

ولتَكُن نكم أ يَدعُونَ... يون عن امْكَر - 7 / .1١4‏ 

والنهي بالعمل كرا في: 

من خاف مَقام رَيّهِ وتتى النَفْسَ عَن وى - 7/4 / 4. 

إِنّ الضّلاة تَيبَى عَن القَخشاء لكر - 79 / 50. 

والنبي بالتكوين -كبا في: 

إنَّ في ذلك لآياتٍ لأولي الى 7١‏ / 114 

ون إلى رَبك المتَى ‏ ؟ه / 20 

فإنَ الى جمع التّبية على وزى اللقمة.ونممى ما يُتبَى به أي ما يطلب به القرك 
والكفٌ عا يلزم تركه عقلاً ركاه كالتقل»:والعلم»والمزم . والبصيرة, وغيرها. 
كما ورد في الكتاب الكريم - أُولو الألياب , أولو الهلم ‏ أولو العم من اسل , أولى 
الأبصار. 


التفوس وتتكؤن الشفوس بها في أُوّل 


هذه الأمور إذا كانت راسخة 


تكويتها أو ثانياً: أوجبت الكفّ عنا يُدكّر. 


وأمًا الإنتهاء: فهو افتعال من النبي ويدلٌ على المطاوعة والأخذ واختيار النهي. 
والمطاوعةٌ في النبي وقبولّه معناها التوّف وحفظ النفس والوقاية وجعل الحسركة 
والعمل حدوداً وآخِراً لا يتجاوز عنه. 


وهذا الإنتهاء إِمَا إختياري -كبا في: 


514 نفدت 


بالنظر إلى العبد. 
وما طبيعيّ: كما في حدود الدار وأواخرها في الخارج . ففي 
الكت 0 ا .كما في قوله تعال: 


فيكون الإنتهاء في العمل والسير من العيد. 

ومن هذا المعنى: : مفهوم الثّماية بعنى الأقصى والآخر للشيء طبيعماً فإنٌ حدود 
الشيء » تختار بالطبع وباقتضا. ا الذات كونها متروكة فيها. 

فظهر أنّ طلب الترك وإرادة كوخ أمريمتروكاً: عبارة عن تحديده وقاميته 
وانتهائه إلى ذلك الحدّ من دون إدامة افيه . 

وما آتاكم الرّسولُ فحُدَووَقِ تياك وَتدُفاتهوا - 1ه / /. 


هِنَا عَذاب -18/75. 


َننِّ يا نوح لَتكوئّنمِن المؤجومين 1١11/71‏ 

يراد المطاوعة في النبي والأخذ به. بمعنى اختيار القرك, وإقام العمل , والتوقّف 
فيا كانوا عليه, والإنتهاء إلى هذا الحدٌ. 

والتّدامي : لمطاوعة المفاعلة, وصيغتها تدلّ على الامتداد والإستمرار. بزلاف 
الإنتهاء فهو لمطاوعة فَعَل يحرّداً. 
وان بني إسرائيل ... كانوالايتنامّون عن متك قعلوه لبش ما 
كانوا يفقلون 0 / 04. 


الوه أدلغا 
بلسي سطس سطس طسسص اه 


التعبير بهذه الصيغة للإشارة في المورد إلى استمرار عملهم بالمدكرات وعدم 
مطاوعتهم عن النواهي في امتداد حياتهم. 

وأمًا الإنهاء المستممل في القراءة وجريان الأمور: فهو مأخوذ من الثّاية 
والإتمام, فيقال: أنبيت الأمر إلى الحاكم, وأنبيت القراءة والمقابلة والتصحيح إلى هناء 
يراد المنتم والإتام والإنتهاء إلى هناء فكأنَ استمرار النُراع والمخلاف والتدافع كان ممنوعاً 
عقلاً أو عُرفاً أو شرعاً. فانتّمي وطووع النهي. وكذلك إرسال الكتاب وإطلاقه من 
دون مقابلة وتصحيح, فطووع في النبي وانتّبي. 

وقلنا إن النبي قد يكون بالطبيعة وبالذات وبالتكوين. 


ع« غخراه 


نوء: 

مصيا ‏ نوى: ناء ينو نيكبت قال نهضّن. ومنه النّوء: للمطر. والجمع 
أنواء. وناوأته مناوأة ونواء من باب قاتل , إذا عاديئه وفعلت مثل فعله ممائلة. ويجوز 
التسهيل » فيقال ناويته. 

مقا نوى: وبالهمز كلمة تدلّ على النبوض. وناء ينوء نوءاً: نبض. والنُوء 
من أنواء المطر, كأنّه ينبض بالمطر, وكلّ ناهض بثقل فقد ناء. وناء البعير بهله. 
والمرأة تنوء بها عَجِيزْئهما, وهي تّنوء بها فالأولى تتقل بهاء والثانبة 
الباب المناوأة تكون بين القوم. , إذا عاداه, لأا المناّضة , هذا ينوء إلى 


هذا وهذا ينوء إليه. أي ينهبض. 


ومن 


صحا _ناء: نمض بهد ومَشَقّة. وناء: سقط . وهو من الأضداد. وناء باليمل: 


لغ نوه 


التهذيب 473/16 تُوْتُ بالميمل وأنا أنوءٌ به نو مُتقَلاً. وناء 
النجم , إذا سقط . قال أبو عبيد: الأنواء ية وعشرون نجبأ معروفةٌ المطالع في أزمنة 
السنة كلها لم ا و 
ويطلع آخر يقابله في المشرق من ساعته, وكلاهما معلوم مستى, ها سمي ب 
أل سقط الساظ نبلب ناء اق بالعرن أي يض وطل يله 
منازل القمر وهي معروفة. قلثُ: وأصل التو الميل في نيق. وقيل لمن تمض مجيمله: 
ناء به, لأأله ذا نمض به وهو ثقيل أناء الناهض. أي أماله. وكذلك النجم إذا سقط 
مائل نحو مغيبه الذي يغيب فيه. 

أسا ‏ ناة بي الميمل: مال بي إلى النبقوط . والمرأة تنوء بها عجيزتها. وفلان 
نَودُه متخاؤل: إذا كان ضعيف اللمضل: 


3 


أن الأصل الواحد في المادّة: هو ميل بثقل, ويتعدّى بالهمزة أو بحرف الجسرٌء 
فيقال: نا أي مال بثقل , وأناءه وناء به: أماله بثقل. أي أثقله فأوجب ميلاً واتحرافاً 
عن الإستقامة. وهذا المعنى لا فرق فيه بين أن يكون الميل إلى أحد الجانبين أو إلى 
السفل. أو في جهة القيام والإعتلاء. 

وأمًا مفاهيم النبوض والسقوط والثّقالة والطلوع والمشقّة والجتهد: فن لوازم. 
الأصل ٠‏ إلا أن تققرن بقيود الأصل التي ذكرت . 

وأمًا المناوأ: ل على تايل في تثاقل مع استمرار, سواء كان في مقام معاداة, 


أو مفاخرة, أو معارضة, 


اتوم للها 


وبين المادة ومواك النوه والنوع والتوق والنوف والنوس والنوت : إشتقاق أكير. 


والجامع بينها هو القايل والتحرّك. 
إِنّ قارونَ كان من قوم مومى فبقى عَلَيم وآتيناةين الكو ماإنَّ مفاحة 
4 بالقصبة أولي القوّة 1/78 


القصبة قُملة: ما يُشْدٌ مع ل أي جمعيةٌ مرتبطة متوافقة من إنسان أو حيوان. 
وتّنوء: تعدى بالباء معنى ميل القصبةٌ عن الإستقامة في المشي والحركة بواسطة التّقالة 
في المفائج لمحمولة, من كثرتها وعظمها. 

فأصيب له الخسف به وبداره؛ مع هذه المخصوصيّات: 


١‏ كان قارون من بني إسرائيل”ومن أقاربٍ موسى كما مر في قرن 

١‏ - كان إيتاء الكنوز من جائب آم وبتقذيره ومشيته المميطة. 

"- كان معاش را ومطلعا عَنَخة موتقَ(ع).وبرناج أموره وصفاء سريرته 
وصدق نيته وخلوص عمله وعن صدق أقواله. 

؛ - قد خاطبه موسى بمواعظ شافية وبراهين محكئة وكلمات تامّة , فقال: إِنّه 
ساحر كدّاب, وكذّب رسالته وقوله. 

6 قد خاطبه قومه بكلمات جامعة, فقالوا: 

لاتفرح إنّ لله لاحب الفرحين و بغ فيا آتيك اث الدَارَ الآخرة - 78 ع 
الا 

فكان لازماً له أن يعتبر من هذه الخصوصيّات مضافاً إلى المذاب والمؤاخذة 
من الله عر وجلّ: في جريان أموره وعاقبته. 

٠ «٠‏ ليا 


لدلغة نوب 


نوب: 

مصبا ‏ نابه أمر ينوبه توبة: أصابه. وانتابت السباع المنهلَ: رجعت إليد مرّة 
بعد أخرى. والنائية: النازلة, والجمع نوائب. وأناب زيد إلى الله: رجع . وأناب وكيلاً 
عنه في كذا. فزيد مُنيب. والوكيل مُناب, والأمر مُتاب فيه . وناب الوكيل عنه في كذا 
ينوب نيابة فهو نائب والأمر موب فيه وزيد منوب عنه. وجمع النائب تُوَابِ. 
وناوبته مناوبة بمعنى ساهمته مساهمة, والنّؤبة إسم منه. والجمعٌ توب مثل قرية 
وقُرَى. وتناوبوا عليه: تداولوه بينهم. 


مقا - نوب: كلمة واحدة تدلّ على اعتياد مكان ورجوع إليه وناب ينوبء 
وانتاب ينتاب. ويقال: إِنّ النُوب النّجل سَميَكهيد لرغيها ونّوبها إلى مكانها. وقد قيل 
نه جمع نائب. 

صحا ‏ ناب عقي فلان يَوَتِب كوا اقم مقامي . وأناب إلى الله: أقبلٌ 
وتاب. والثُوبة واحدة الثُوب, تقول جاءت توبتك ونيابتك. وهم يتناويون النّوبة فيا 
بينهم في الماء وغيره. والُوبة بالضمّ إسم من قولك ناته أمر وانتبابه أي أصابه. 
والنُوب والثُوية: جبل من السودان. 


ع ها اه 


أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو نزول مع اختيار وقصد في حل . ومن مصاديقه: 
النوائب النازلة مع قصد. وقيام مقام شخص. وعود إلى مكان قاصداً. إقبال إلى محل . 
وإصابة مع اختيار في مورد. 


والإنابة: من الإفعال, وهو للتعدية ولقيام الفعل مع الفاعل , فيكون بمعنى إنزال 


انوب للها 
ملسست 


شخص أو نفسه في مقام, ومن الباب توكيل وإقامة شخص في مقام نفسه. 

والإئتياب افتعال ويدلٌ على المطاوعة والإختيار والأخذ, أي اختيار النزول 
وقصده في تحلّ أو مقام شخص. 

والمناوية والتناوب: فيهم| دلالة على الاستمرار والنزول برّات. 

وأمًا مفاهيم مطلق الإصابة والرجوع والإعتياد والإقبال والتوبة: فتكون من 
آثار الأصل. 

هدي إليه من أنات  ١‏ / 7 

وَالَّذِينَ امتبوا الطَاغوتٌ أن يَعبْد وها وأنابوا إلى لهلهم البشرى ‏ 19/95 

تَبِصِد وذكرى لكل عبد نيبج :4///8. 
إليه وانّقردُ وأقيموا الضّلاةة/!/ .7١‏ 

هن خَفِيّ الجن بالقيب وجا بقلب كلتب :1* / .١‏ 

فالإنابة إنزال نفسه وإيقاعه في مغزل من منازل السلوك إلى الله تعالى, وهذا 
يبمعنى التو والاستعداد عملاً وخارجاً للتوبة والسلوك إليه. وعلى هذا التهيؤ يقرب 
عناوين البشرى والتبصيرة والذكرى والتقوى. 

نا علي تَوَكلنا وليك أنبنا وَِيكَ المصير - ٠‏ / 6. 

وما توفيق إلابلله ليه توكّلتُ وإليد نيب 1١‏ / 88. 

والإنابة في هذا المورد تستعمل بحرف إلى كما أن التوكّل استعمل بحرف على: 
فإنَ المنظور في الإنابة نزول في مسير السير إلى الله تعالى, واستقرار في المسير حقٌ 
يسير إلى قرب الله عرّ وجل , وعلى هذا استعمل بحرف إلى . ليدلّ على السير والإنتهاء 
إلى الغاية . 


تت ست ىع 


وأما التوكّل ففيه معنى الاستناد والإعهاد. فيستعمل بحرف على. 
وتقديم التوكل الإعهاد لازم أن يتحقّق أوَلاً. حي يتوججّه يُتَخذ مقام في 
مسير السير إليه تعالمى؛ وبعده المصير إليه . 


توح: 
مصبا ‏ ناحت المرأة على اميت نوحاً من باب قال. والإسم التُواح وربًا قبل 

الياح. فهي نائحة, والنياحة إسم منه. والمّاحة: موضع النّوح. وتتادّح الجبلان: 

تقابلا. 

بح: أصل يدل على متبابلة التي للشيء. تناوحت الريحان: تقابلتا في 

المهت. وهذه الريح نيحة لتلك. أي في-مقابلتيا..ومنه الوح والمناحة. لتقايل النساء 

عند البكاء. 


تاريخ ابن الوردي ٠١/١‏ أُرسل نوح إلى قومه وكانوا أهل أوثان على الأصحٌ, 
وصار يدعوهم ولا يلتفتون, ويخنقونه حث يغشى عليه فإذا أفاق قال اللّهمّ اغفر 
لقومي فإِئّهُم لايعلسون, وبي لا يأتي قسرن منهم إلا أخبت من الذي قبله, وكم 
ضربوه حثّ ظنُوا موته. فيفيق ويغتسل ويُقبل يدعوهم. فليا طال عليه شكا إلى الله 
فأوحى إل َه لن يؤمن من قومك إلا من قد آمن, فليا يئس منهم دعا عليهم: 
٠‏ وصاروا يسخرون منه ويقولون يا نوح قد صرت 


- فلا فار التّور. وكان هو الآية بين نوح وبين ريّه. حمل نوح من أمره 
الله بجمله, ومنهم أولاده سام وحام وياقّث ونساؤهم. ثم أدخل ما أمره الله من 
الدواب, وتخلف عن نوح إبنه يام كافراً. وارتفع الماء. وهي تجري بهم في مسوج. 


نوج ا 


فهلك ما على وجه الأرض من نبات وحيوان. وبينا أرسل الماء وغاض, سئّة أشهر 
وعشر ليال. وجميع الأمم المشرقيّة لا يعترفون بالطوفان. والصحيح أنّ جميع أهل 
الأرض من وُلِد توح, فسام أبو العرب وفارس والروم. وحام أبو السودان. وياقّث 
أبو الترك ويأجوج ومأجوج. والفرئج والقبط من ولد قوط بن حام. 

المروج /1/١‏ -فأقام نوح ومن معه في السفينة على ظهر الماء وقد غرق جميع 
الأرض خمسة أشهر, ثم أمر الله الأرض أن تبتلع الماء والسماء أن تقلع, واستوت 
السفينة على الجوديّ, والجوديّ ببلاد ماسور جزيرة ابن عمر الموصي وبينه وبين 
وجلة مانية فراسخ . وموضع خروج السفينة على رأس هذا الجبل إلى هذه الغاية. 
ونزل نوح من السفينة ومعه أولاده الثلائة:وكنائته النلاث أزواج أولاده وأربعون 
رجلاً وأربعون إمرأة. وصاروا إلى سقاع هذآالجَيلَ/فابتنوا هنالك مدينة سمّوها انين. 
وهو إسمها إلى وقتنا هذاء وهو بسنة إِنِتينَوكلاثين وثلاماثة. 

البدء والتاريخ +/6١-إِنَا‏ سمي نوحا لكثرة تُوحه على نفسه وقُومه وهو نوح 
ابن لامك بن 


شلّخ بن أحنوخ. وأمّه قينوش بنت براكيل بن حويل بن قين بن 


آدن 
المعارف 7١‏ إِنّ نوحاً أوَل ني تبأه الله بعد إدريس, فبعثه الله إلى قومه وهو 
ابن خمسين سنة, فلبث فيهم ألف سنة إلا خمسين سنة, فلا يجيبونه وام يتبعه إل 
القليل. 
التكوين, الأصحاح الخامس. 7- وعاشٌ آدم مِنَةٌ وثلاثين سنة, وولّد ولد 
على شَبهه كصورته ودعا سمه شيئاً. وكانت أيَام آدم بعد ما ولد شييئاً كان وِمّة سَنٍ, 
+- وعاش شيتُ يِئةٌ ومس سنينٌ ولد أنوش. 7- وعاش بعد ما ولد أنوش 


كان مِئةٍ وسبع سنين, 4 وعاش أنوش تسعين سنةٌ ولد قينان» ١7‏ - وعاش 


نكا د 


اللس_س ست 
قينانُ سبعين سنة وود مَهللئيل» ١6‏ وعاش مَهآلئيل حمسا وسمّين سنة ولد يارّة, 
ِخ» 7١‏ -وعاش أخنوخٌ خمساً 
؛ 6 1-وعاش متوشال ينه وسبغاً وكَانِينَ سنة ولد لامكَ» 
8 - وعاش لامك مد وإثنتين وثّانين سنة وولد إبناً ودعا إسمّه نوحاً. قائلاً هذا 
يُعرّينا عن عمللنا وتعب أيدينا من قبل الأرض التي لعتها الرب. 7١‏ فكانت كلّ 
يام لامكَ سبع مئةٍ وسبعاً وسبعين سنة ومات, وكان نوحٌ إبن خمس بئة سن 


١8‏ - وعاش يارد مد و!: 


الأصحاح السادس 4 -كان نوحٌ رجلا بارأ كاملاً في أجياله وسار نوح مع 
الله. وود ثلاثة بدين ساماً وحاماً وياقَتَ. وفسدّت الأرض أمام الله. وامتلأت ظلاً. 
1 فقال الله لنوح نهابية كلّ بشر قدا نت أمامي . فها أنا ُهلكهم مع الأرض» 
اصنّع لنفسك قُلكا من حسَب مَقئء وليه من داخل ومن خارج بالقار, 
6 هكذا تصنعه ثلاث يئة ذراع يكو نطول القُّلك وخمسين ذراعاً عرضه وثلاثين 
ذراعاً إرتفاعه. 

الأصحاح التاسع 8 - وعاشٌ نوح بعد الطوفان ثلاث يئة وخمسين سنة, 
وكانت كل أيَامٍ نوح تسع مئة وخمسين سثة. 

« * « 

والتحقيق: 

أن كتب التاريخ في ضبط خصوصيّات حالاته وأعباله وأولاده وزمانه وقضايا 
الطوفان والفلك: مختلفة, وأكثر ما يقال مستندة إلى كتب العهدين. 


ونحن نذكر ما ورد في القرآن الكريم مما يرتبط بمجاري أموره وحالاته, وهو 
السند القاطع الحق الذي لا ريب فيه بوجه: 


١‏ قومه: 
قال نو ربنم عَصَونيٍ انبَعوا من كيذ ماله وده إلا خسار ومكروا 
هكراً كُباراً وقالوا لا تَدَرَآَتَكُمٍ ولا تددن وَدَاً ولا شواعا وَل يَقُوتَ ويعوق 

وتشراً- 0/87 0. 
قال الملا اين كَمَروا من قومه ما تيك إلا شرا ّنا وما تيك امك إلّه 
الّذِينَ هم أراؤلنا باِيَ الرأي - 58/1١‏ 


١‏ تكذيب القوم: 
قالوا لين ل تيه يا نوح لَتكونَنَ من المرجومين قال َب إِنَّ قَومي 5 
لت 1 ة" 


كذَّبت قبلّهم قوم نوح فكي آعَبَدتَاوَقَالوَا يَتُون وازذجر ‏ 05 /1. 
"ا رسالته: 

نا أسَلْنا نوحاً إلى قؤمه أ نأنذِر قؤمك من قبل أن يأتتهم عذابٌأليم-١1/17.‏ 
وقد أرسلنا نوحاً وإبراهييَ وجعلنا في ديه التَبرّة والكتاب ‏ 01 / 371 


فذكرت رسالته في رديف رسالة إبراهيم (ع) وهو من أولي العزم. 


؛ - الوحي إليه: 
نا أؤحينا إلِيكَ كما أوحينا إلى نوح والنيينَ من بَعدِه وأوحينا إلى إبراهيمٌ 
وإساعيلَ ‏ ؛ / 179 


فيذكر إنزال الوحي في رديف الوحي إلى رسول الله (ص). 
6 اصطفاؤه: 


ا نوع 
إِنَّ اله أصطّق آدمّ ونوحاً وآلَ إبراهي وآلّ عمرانَ عَلى العامين 7 / 6. 
تدلٌ الآية الكريمة على اصطفائه في الخلق والتكوين والإستعداد الذاتي. 
1 شرعه ودينه: 
50000 5 8 
شرع لكم من الدّين ما وَصّى به نوحاً والّذي أوحينا إليلك ‏ 41 / 17. 
تدلّ على أنّكليّات دين نوح هي ما في الإسلام, فإِنّ الأديان الإية مشتركة 


0-5 
3 
3 


/ا- هدايته: 

ووَبنااله إسحاق ويعقو بكلا هَدَيْنَا ونوحامَدَيْنا من قبل ومن ذُريُته داوة 
سك/الةمق 

هداية الله هي إراءة الحقّ والمحقيقة والإنيصأل إلى المعراط المستقيم في العقيدة 
والعمل. 

8- سلامٌ عليه: 

سَلام على نوج ني العامينإنا كذلك تجزي المُخسنين إن من عباونا المؤمنين - 
وومةه 

أي سلامٌ عليه في جميع الصوالم والمراحل. والسلام مصدر بمعنى الدوافق من 
جميع الجهات وتممّق الإعتدال والنظم الكامل في الظاهر وا معنى والتنرّه عن أي 2 
من النقص والعيب. 

وعلى هذا المعنى يخاطب أهل الجنّة بهذه الكلمة: 

سَلام عَلَيكُم دلوا اناكم تعملون 00/009 

- استقامته في الله تعالى: 


نوج م 


4 


َمل الله توكّلتُ فأجيعوا أمركم وشركاءكُم لا يَكُن أمث كم علَدِكُم عُقةن 
اقضوا إل ولا تُنظِرون فإن تَولْيمُ ها سألتُكم من أجر  ٠١‏ / 1ل 

تدلّ الآية الكريمة على توكله الكامل واستقامته التامّة في إجراء الأمر الإلميّ 
وإخلاصه في العمل بوظائفه وقاطعيّته في مقابل قومه وعدم اضطرابه عن خلافهم 
وعدوائهم وسوء قصدهم. 

٠‏ -تهديده الشديد من قومه: 

إذ قال هم أخوهم نوحٌ ألاتيّقون إن لَكُم رَسولٌ أمين ... وما أسأ كم عَلَيهِ يمن 
أجر إن أجري إِلَاعَلى رب العامين ... قالوا لأن ل 
قال رَبٌإِنَ تومي كَذَبونٍ 7003/51 


يانوح لتكونّنٌَ من الَؤْجُومين 


١‏ -دعوته قومه إلى التوحيدة 

ولد أرسَلنا نوحاً إلى فلكم كيد مُبينُ أن لا تعئدوا إلا اث إن أخافٌ 
عَلَيكُم .59150/1١-‏ 

ولَقّد أرسَلْنا نوحاًإلى قومه ققال يا قوم أعبدُوا الله ما لكُم من إل غير 517 
3 

هذه الدعوة في مقابل عبادتهم الأصنام. 

٠١‏ -إعان قومه: 

وأُوحِيَ إلى نوح أنّهُ أن يمن من قومك إلا من قد آم فلا تبتئِش بما كانوا 
يفعلون ./1١-‏ 


50 59 000 7 
من كل زّوجين إثنين وأهلك إلا مَن سبق عَلِيه القول ومّن من وما أمنَ معه 


أطكدا توج 


هذا الإيمان منهم كان قبل أن يؤمر بصَنع القلك, وقالوا إنّ عدّة المؤمنين كانت 
انين قد حملهم في الفلك بعد تمامه. 

1١‏ لبته في قومه: 

وقد أرت نا نوحاً إلى قويه فلِتَ فيهم أل سنة إلا حمسن عاماً فأخذهم 
الطوفان 4 / 16. 

ظاهر الآية الكريّة لبئه فيهم من زمان الإرسال والنبوّة إلى أن أخذهم الطوقان 
مدّة تسعمائة وحمسين عاماً. فإنّ حرف الفاء في الموردين يدلّ على القرتيب في العطف . 

١4‏ -دعاؤه على الكافرين: 


لى الأرض مِنإلكافرين ديار نك إن تَدَرْهم يُضِلَوا 


وقال نوح رَبُ لائدّز 
عِبادك ‏ 37/11 

وقد نادينا نوح فلزعم امون وتيا أله من الككذب الظيم 7 
6لا 


فإنٌ الهداية والرحمة تكون مستمرّة إلى أ. ويُرِجَى من قوم الخبير 
والاهتداء والقايل إلى العبوديّة ومعرفة الربٌ, وإذا تت الحجّة ولم يبق رجاء للخير 
والصلاح والإهتداء فيهم: فيقع القول علهم بالهلاك والتدمير. لانتفاء المقصود من 
الخلقة. 

6 -هلاك إبنه: 

وناذى نوح رَبّه َال َب إِنَّابني من أهلي وإنّ وعدَك الحقّ وأنت أحكم 
امحاكمين قال يا نو إن لي ين هك إِنّه َمل غَيرُصايم فلا تسألنٍ ما ليس للك به 
عم ... قالوب إن أعو ةبك أن أسألك ما ليس لي يه عِلم - ع 


نوج ا 
1“ 0غ 


فيستفاد من الآية الكريهة: أنَّ مواعيد الله تعالى مبنيّة على الموضوعات 
الواقميّة ولا يصمّ حملها على الظواهر. . وأنّ السؤال الحقّ من الله تعالى أيضاً يجب أن 
يكون في موارد العلم. ون صلاح الأب ولو كان ني أو رسولاً أو ولي لا يستلزم 
صلاح أولاده. 

-هلاك إمرأته: 


ضرب اله ضلاً لين قروا امرأة نوح وامرأة لوط كانتا حت 
عِبادنا صالين فخائتاهها لم يُغنيا عنما من لله شيئاً وقيل ادحُلا الثار مع الدَاخِلِين 
تتم ث3 

يراد إن الوصلة والؤّواج بين الكافز ولت المرسل: لا يفيد في مقام الححاسبة 
ولا يغني عن الكافر ث نكل لح ديري بأغماله. كا أنّ انحطاط مقام الزوج 
الكافر لا يئر في حال المؤمن أثزاوكيا في إكان إمرأة فرعون . 

١١‏ - هُبوط نوح عن السّفينة: 

قيلّ ا نوح اهبط بسلام منا وتركاتٍ علّيك وعَلى كم من َك وأمٍ 
عه ثم يَشُهم مِناعَذاب أليم - ١١‏ /448. 

أي اهبط عن السفينة على سلام ونظم كامل في الحياة. وعلى بركات عليك 
وعلى من معك. وأمَم آخر من اللاحقين. حت يعتبروا عن هذا الجريان. 


الأمَم من بعد نوح: 
وكم أهلكنا ين القرونٍ من بد نوح وك برك بدُنوب باد حبرا تصيرا - 
احلا 


أي ممن لم يعتبر وام يتّعظ عن جريان وقابع قوم نوح حت أهلكهم الله. 


كنا نار 
هذا إجمال ما في القرآن الكريم مما يرتبط بجريان أمور الي المرسل المصط 
نوح عليه السّلام, وشرح حالاته يحتاج إلى تأليف كتاب مبسوط . 
مااع م 


از 


مصبا ‏ النور: الضوء, وهو خلاف الظلمة , والجمع أنوار. وأنار الصبح إنارة: 
أضاء. ونور توأ ولتخاوس 0 ا بمعنى, ونار الشيء ينور نياراً 


أيضاء الداوة و والشّحناء مشتقّة من |النآر. وبينيلم ثائرة. وسعيت في إطفاء النا 

في تسكين الفتنة. والمنَا : الي تيوضع .عليه! السرايج, والقياس الكسرء لها آلة. 
والمنارة التي يؤذن عليها أيضاًء والجمع مناور بالواو لأثهاا أصلئة؛ وبعضهم بز 
فيقول منائر تشبيهاً للأصل بالزائد كما قيل مصائب. 


مقا نور: أصل صحيح يدل على إضاءة واضطراب وقلّة ثبات, منه النور 
والنار, سيا بذلك من طريقة الإضاءة. ولأنَ ذلك يكون مضطرياً سريع المسركة. 
وتنورت النار: تبصّارتها. ومنه الثُور: تور الشجرة. وأنارت الشجرةٌ: أخرجت الثُور. 
.ومنه منار الأرض: حُدودها وأعلامها, 
ميت لبيائها وظهورها. والذي قلناه في قلّة الثبات : إمرأة وار أي عفيفة تنور. أي 
تر من القبيح, والجمع تُور. وناره 

مقر - نور: النور: الضّوء المنتشر الذي يعين على الابصار, وذلك ضعربان دنيوج 


نار لخكنا 


وأخرويّ. فالدنيويّ ضيربان ضرب معقول بعين البصيرة وهو ما انتشر من الأمور 
الإهيّة. كنور العقل ونور القرآن. وحسوس بعين البصر وهو ما انتشر من الأجسام 
النيّرة كالقمرين والنجوم والنيّرات . والنار: يقال لِلَهيب الذي يبدو للحاسّة وللحرارة 
الجرّدة. ولنار جهئم, ولنار الحرب. وقال بعضهم: النار والنور من أصل واحد. 

فرهنك تطبيق - عبري - نور: ضياء. 

فرهنك تطبيق - آرامي - نورا: ضياء. 

فرهنك تطبيق - سرياني ‏ نوراء نور: ضياء. 

فرهنك تطبيق - عبري - نار: شعلة, نار. 

فرهنك تطبيقي - سرياني نوؤثا: آك مخلوط به زرنيخ. 

مامد ام 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الضياء, وقد سبق في الضوء: أن النظر في 
الضّوء إلى جهة الإشراق, أي الأشمّة المنتشرة من النور. وفي النور إلى نفس النور 
من حيث هو. 

وهو أعمّ من أن يكون ماديا أو روحاتياً. ومتقؤماً في نفسه أو بغيره. 

ثمإنّ الضوء والحرارة متلازمان. فإئّهم| يتحصّلان من الموّج والإهتزاز الشديد 
في ذرّات الثيء وداخله. فإذا كان النظر إلى جهة الضوء يقال إِنِّ نور ويطلق عليه 
التور. وإذا لوحظ النظر إلى جهة الحرارة يطلق عليه النارء ويناسبها وجود الألف 
الدالٌ على التشعشع والإرتفاع والتلألق. 

والفرق بين النار والتوقّد والإشتعال والح والتلظّي والتلقب: أن التوقد يتحقّق 


0 إنار 


بعد التحرّق وهو التلألؤ في النار. 

والإشتعال: تلألؤ في النار أزيد من التوقّد. 

والحمٌ: هو الحرارة الشديدة. 

والتلظي : هو التلهّب الشديد ماديا أو معنوياً. 

والتليُب: ظهور هيجان وتبليه في أثر غليان في الباطن . 

والنار: هي الحرارة الشديدة نفسها ومن حيث هي ماديّة أو معنويّة. 

فالتلهب والتلظي والاشتعال والتوقد نما هي من حالات النار. وتصاعٌدُ أثرها. 
والنار آخر مرتبة من الحم والحرارة. 
ولايخنى أنّ مواد النار كالخجب:والفسموالنفط وغيرها خارجة عن منهوم 
فإنَ هذه الموادٌ فيها تتحصّل المرَارة الناريةا. 
ويدلٌ عليه قوله تعالى: 
فاتقوا النَارَ الي رَقَودُها النّاسُ والججارة -؟ / 11. 


النار, 


سرابيلهم من قطران وتَفقَى وجوقهم الاك ١4‏ ازعو 
خَلقتني يمن نار و. يمن طِين ‏ 10/ 137. 
الوّقود ما فيه وبه تتحصّل النار. والّذي يغشى. وجوههم هو الحسرارة 
النارية لا الوقود. وإبليس لم يخلق من الوقود بل من الحرارة الناريّة. 
ثم إن النار لما في لمات , كبا في: 
ألانؤمن رسول حقّ يأتينا يان تأكله لقال © / م١‏ 


أفرأيم 


التي تُورون أن أنشاتم شجرتها - <ه / ./0١‏ 


ثار فنا 


الذي جَعلَ َكُم من الشّجرِ الأحَرٍ نار - +7 / .8١‏ 
وإمًا في الأجسام اللطيفة ,كما قي 
قَسَجَدوا إل إبليس ... قال أنا خَي منه خَلَقتني من نار وخلّقته ين طِين - ٠١‏ / 


1 
وقد لقنا الإنسان ين صلصالٍ ين عب نون وامجانٌ خلقنا ين قبل ين نار 
السّموم 57/10 


6 
قلنا إن النار هي الحرارة المننهية إلى الكّاية . وهي جسم لطيف نافذ وفيها قوّة 
وجريان, ومع هذا ها غير حسولتتةجاليضتة ومغطًاة, وهذه الآثار موجودة في الجن. 
ولا يخ أنّ امن في الطبعة الَفلَمنَآملكوت, كا أنّ الملائكة في الطبقة 
العليا من عام الملكوت. فالجنٌ من جهة اللطافة والنفوذ والجريان برزخ فيا بين 
الإنسان والملائكة , ومن جهة الإستعداد والروحانيّة والقّة المعنويّة والتحمّل والتعقل 

والإصطبار: دون مقام الإنسان. 

وأمًا كيفيّة الخلق من النار: فهي كالخلق من الطين في الإنسان, وليس بمعفي 
كونه ناراً فعلاً. كا أنّ الإنسان ليس طيئاً بالفعل. فإنّ الخلق هو الإيجاد مع التقدير, 
والتقدير يلازم التحويل والتغيير. 

وأمًا النار في عالم الآخرة. كما في: 

بَلَ من كَسَبِ سيّئةٌ وأحاطّث به خَطيئتُه فاولئِكَ أصحابُ الثّار  .8١ / ١‏ 


إِنَّ المنافقينَ في الدّرَكِ الأشفل من الثّار ‏ ه / .١48‏ 


مي 0 ناز 
إلى الّذِينَ ظلموا فَعمسَكُم الثار  11/1١‏ 

ويم يشر أعداء الله إلى الثار - 15/4١‏ 

فهذء الحرارة النارية في الآخرة: تناسب البدن الأخروي وححيط تلك العالم, 
وليست نا تتحصّل من المواة الدنيوية كالشجرة والنفط والشمس والفحم والبرق 
وغيرها. بل من الأعمال ألسيئة والنفاق والكفر, فنا توجب ظلمة ومضيقة وأنقطاعاً 
عن الرحمة وعذاباً ألهاً. 


وأمًا الحرارة والنار الر, وحاتيّة. فكا في: 
إذ قال موسى لأهلد إن 1 
ومن حَوكًا ‏ 7/717 


إذ رأى نارأفقال لأهله امكثوا ري نيش نار الع آتيكم ينها بقيين - / 


ثاراً.. فلا جاةها نودي أن بورك من في النَارٍ 


فلا قضّى مومى الأجَل وسار بأههله آنسَ من جانب الطّور ناراً 09/78 

قلنا إن النار والتور متلازمان, ويتحضلان في أثر التحرك والتوج والضغطة في 
الأجزاء. والنار أكثف وأغلظ من النور, فكلا يكون الؤقود أغلظ وأشدٌ انكدااً. يتحصّل 
منه نار أقوى وأشدّ من النور ٠‏ وإذا كان الوقود ألطف: يتحصّل منه نور شد وأزيد. 

هذا في الجسماتّات. وأمًا في الروحائيات وهي لطيفة ورقيقة: فالنار والدور 
فيها متساويان وحسوسان بالبصيرة والقلب الروحافٍ والشهود الباطني. ويتحضلان 
بالتوجه والإرادة. 

ول كان المطلوب في المقام هو تحصيل النار لدفع البرد النار في نظره ولم 
يتوبّه إلى النور إبتداءاً. مع كون الإنهذاب بالنار والنور متساويين وفي عرض واحد. 


ثار م 


ولا يخنى أنّ النور الروحانيَ قد يتراءى بالبصر الظاهريّ: إذا كان البصدر 
الروحاي وروحائية القلب حاكباً وغالباً وقاهراً على البصير, فيكون البمعر فانياً في 
البصيرة, والنار في الحقيقة هو القلب لا البصعر. 

والنار توجد إنجذاباً ومرابطة باطنيّة في القلب. والنور إنشراحاً. 


وأمًا النار المعنويّة , كما في: 
فائقوا لتر الي وَقودُها الاش والميجارة أُعِدّتْ للكافرين ؟ / 15. 
إذَالذِينَكقَروا 
إنَّ اين يكثمون ما أنّل الله من اليكتاب ويَشستّرون يه قّناًقليلاً اولئك ما 
يأكُلون في يُطونهم إِلّاالثار ‏ ؟ / 64/أ؟ 
إن لذِينَ يأكلون أموال التاضى لاما يأكلون في بُطوتهم ناراً ‏ 4 / ٠١‏ 

إن أكل مال اليتيم أو أكل المن الذي في قبال كتان الحقّ: ليس أكلاً طبيعياً 
خارجيّاً. بل أكل معنويّ. وكذلك النار الملأكولة. وكيا أنّ أكل النار الطبيعيّة الماديّة 
تحرق الجهاز الهاضمة وتفسدها: كذلك أكل النار الحارّة المعنويّة تُحرق وتقسد الجهاز 
الطاضمة ا معنويّة . 

وا كان الغذاء الروحاني لروح الإنسان: هو التوجّه والحضور وحصول حالة 
الإرتباط والإستفاضة والإستنارة وشهود المعارف الحقّة: فالجهاز ا هاضمة في ذلك 
المقام هي استعداد أخذ هذه المعاني وتحسقّق الروحائية والصفاء والطهارة الباطنية 
وتهذيب النفس من الكدورات والنبائث والرذائل في القلب, وتطههير البدن عن 
الأطعمة الحرّمة. 

فهذه النار المعنويّة الباطنيّة هي التي تحترق في وجود الإنسان وتشتعل في 


أولئكَ هم وَقودٌ الثّار 7 / .٠١‏ 


5م انور 
باطنه, فيكون الإنسان وَقوداً للنار. 


ياأثها الّد أمنوا قُوا أنفْسَكُم وأهليكم ناراً وقودُها النّاسُ واليجار عَلها 
ملائكةٌ غِلاظٌ شدادٌ لا يَعْصُونَ لله ما أمَرَهُم ويَفعلون ما يُؤْحرون- 1/77 


وماجَمَلنا أصحاب الثّار إِلَّامَلائكةٌ ‏ 71/14 

قلنا إنّ كون الناس وقوداً نا هو في النار المعمنوية . وما ذكر الحجارة: فِنّ 
الجر بمعنى الحفظ وامحدوديّة. ويكونه صُلباً طبعاً وحفوظاً يطلق عليه اللفظ. وفي 
ذكره في عداد الوقود: إشارة إلى تأثير النار فيه مع كونه متصلَياً وحفوظاً بذاته . سواء 
كان المراد الحجر المعروف أو كلّ شيء صُلب. 

كبا أن الإنسان في عين لينتهاررخباوتميحفظ نفسه بعقله ويدفع الشعرر والآفة 
بفكره ويئَّقٍ عن كلّ مصيبة غير هلاه 


وأما الور : 

قلنا إن الضياء إذا لوحظ في نفسه ومن حيت هوء وهم أعمّ من أن يكون 
محسوساً أو معنوياً أو روحانياً. وسواء كان متقؤماً بنفسه أو بغيره. ويلازمه الحرارة 
المناسبة. 

فالنور اممسوس المادي. كما في: 


ب 0 5 0 0 5 
وما يَشتوي الأغتى والتصِيرُ ولا الظلماتٌ ولا التُورُ ولا لظ ولا ارو - 
ل 


هر الذي جَعَلَ الشّسس ضِياء والقتر نوراً  5/٠١‏ 


عمل الذي آستوقد ناراً قلا أضاءث ما وله ذهب ال بدورهم وتركهُم في 


ظَلّات -18/1. 

فهذا النُور في مقابل الظلمة الماديّة: وهو المتحصّل في أثَر القوّج والاهستزاز 
والتحرك في أجزاء الجسم وذرّاته (مولكول). 

وهذا النور إِمّا ذا في الجسم المتنوّر. كما في الشمس والنجوم الشوابت. أو 
اكتسابي. كبا في القمر والسيارات السماوية . 

والنور على ما حمق يلازم الحرارة, وكلَما اشتدّت الإهتزازات الداخلية في 
ذرّات الجسم تزداد الحرارة والنور. فبين الحركة والحرارة والنور إرتباط. 

ويقال إِنّ النور والحرارة يسي كل وأبكدرٍمنها في الثانية قريباً من / 1٠0٠0‏ 
كيلومتر, وهما يوجدان في السارج ولي لهم نل ووزن, كبا في سائر القوى 


(إنرذي). 
وأقوى النور والحرارة في عوالم المادّة: ما يتحصّل من الشمس وسائر النجوم 
الثوابت, فيقال إِنّ الشمس أكبر من الأرض بمقدار / ونورها يصل إلى 


الأرض فى مدّة 8 دقائق و ١7‏ ثانية. 


وأمًا النور الإكتسابّ في الجسم المستنير: فكنا في الأرض والقمر وسائر 


الكواكب السيّارة, فنا تستنير من الشمس . 
وأمًا النور المعنوي, فكنا في: 
الله ول الّذِينَ آمنوا يرِجُهُم 


الطاغوثٌ يِْجوتجُم من الثُورِ إلى الات ١‏ / 101 
نا أنرّلنا التُوراة فيها هدي ونورٌ -ه / 54. 


كلم نور 


أن شرّح الله صدرّه للاسلام فهر عَلَ نور ين رب 04 / 197 

وأنرّلنا إلَيكُم نورأمبيناً ؛ / 174 

يَأ اله إلا أن يُنورَه ولوكره الكافرون 5 / 67 

فالآية الأولى: تتعلّق بامحيط المعنوي الحاصل من الأعمال والصفات والاعتقادات 
الصحيحة والإرتباط بالله عزّ وجلٌ. 

والآية الرابعة: تتعلّق بالقرآن الجيد وفيه نور من العلم والمعرفة . 

والآية الثانية: تتعلق بالتوراة الأصيلة النازلة من الله تعالى. 

والآية الثالئة: تتعلّق بنوراتية الصدر بالإهان والتوججه. 

والآية المخامسة : تتعلّق بالنبي الْأَكَرم فَإبّه/يظهر النور. 

وأما النور في عوال الآخرة, فكنا 7 
والمنافقاتٌ دين أمنسوا انظّرونا 
أرجعوا وراءكُم فاتيسوا نورا صرب تينم بشور ‏ 00 / 1. 


من نوركم قيلّ 


يوم لايخزي لله الي الي آضنوا معة نودهُم يشقى بين أيدييم وبأيمايهم 
يقولون ربّنا أتيم لنائورنا - 8/57. 


يوم تى ارين والمؤمناتٍ يسعى نورُهم بين أيديوم وبأيهانيم بُشرّى 
-لاة/ كا 

ولايخ أنّ في عوام ما وراء المادّة: يُقرك ويزول كل أصل كان ماديا وفي 
الماذ من البدن وقواه وقايلاته وآثاره وشهواته. ويومئذٍ يبل السرائر, قد كنت في 
من هذا فكشَفناعَنْكَ غطاةك. والغطاء ما بطي الحقيقة ويستر الباطن والسريرة, 


نور فلن 
فإذا اتكشف الباطن وهو الروح بزوال البدن الجسداني الماديّ الظلماي المنكدر تبلق 
السريرة على ما هي عليهاء من النوراتّة والظلمانية . 

فنورانيّة عالم الآخرة إِنَا هو انكشاف ما في الدنياء برفع الغطاء وكشف الحجب 
والأستارء وظهور ما هو الحقيقة الباطنية . 

فيسعى نور المعارف الإحيّة والمشاهدات الروحائية فيا بين أيديهم وأمامهم. 
ونور الصفات الملكوتية في أهاهم. 


وأمًا النور الروحاني. فكنا في: 


لله نور السَمُواتٍ والأرْضٍ مُكَل نور كمشكاةٍ فيها يضباع الميباحٌ في 
رُجِاجَةِ الرّجاجةٌ كأتهاكوكبٌ دري يؤقِدمِنَ 


عربت يكاد ريما يُضيء ولو ل مَسَسْنائ نو على نور هدي لله إنوره من يشاء - 
لاه 


يُرِيدونَ أن يُطفئوا نور الله بأفواههم ويأن اله !| 


وأشرّقت الأرضٌ بنور ربّها ووُضعَ الكتابٌ و. 
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النور الروحاني على قسمين: إِمّا له وجود ذاق وتحقّق بذاته, أو يكون وجوده 


بقيره: 


فالثاني كم في عالم العقل والجبروت من الموجودات الروحاتئة المتكؤنة النورائية 
بإفاضة من المبداً. 

والأول -منحصر في النور الواجب بذاته, وهو الغني بذاته وهو غير متناو ولا 
حدٌ له بوجه من الوجوه, وهو الحيّ المطلق. 


ليلنن نور 
لبلبس -ا ييإإسيببببيييس ا 

فالنور من أسماء الله عر وجل ممعنى الظاهر بذاته والمتقوم بنفسه والنافذ المؤّر 
في غيره, وله مراتب. 

الأول أن يلاحظ بذاته وفي نفسه ومن حيث هو. وبهذا المعنى يطلق على الله 
عر وجل ويختصٌ به تعالى , وصفته عين ذاته. 

الثاني - أن بلاحظ بالنظر إلى جهة التأثير والإفاضة في مقام التكوين. بمعنى 
إفاضة النور تكويناً. وإيجاده بالبسط والتجلي. 

الثالث ‏ إفاضة الور بعد التكوين في مقام إدامة الحياة. 

ثمإنّ لتجل النور ويسطه أيضاً مراتب. ٠‏ ويختلف بحسب اختلاف مراتب العوالم 
وطبقات الموجودات التكوينيّة, كعالم المَقوك/روالملائكة, والإنسان, والحسيوان, 
والنبات والجماد. فيتخلف النور وظهوره شدة وضحفاً في هذه الطبقات. 

وبشاهد لبعض أهل المعرَكةتيالقام.أموز» نعي إلى بعضها: 

الأول - إن مقام الهويّة الصّرفة المطلقة والذات اللاهوتية التي لاحدّ لها ولا 
وصف بوجه. لا خارجاً ولا فكراً ولا تع 
بكلمة -هو -يا من ليس إِلّا هو. 

الثاني مقام الألوهيّة المنتزعة فيه الصفات المعبّر عنه بكلمة _الله. فيلاحظ 
فيه جميع صفات الجمال والعظمة والكرامة, فلله إسم خاصٌ شخصيي له تعالى ذاناً 
وصفة, فيدلٌ على الذات المستجمع لجميع صفات الجبال والكرامة ٠كيا‏ سيق في سما 

وقلنا إن هذه الكلمة إسم شخصي مخصوص لا يطلق على غيره تعالى. وهو 
غير خصوص باللغة العربيّة . بل منقول من العبريّة والسريانية. 

الثالث ‏ ومن الصفات الأصيلة الثابتة في مقام الألوهية: الحيّ والرجمة والنور 


: هو مقام غيب الغيوب الذي يعبر عنه 


تور لفيا 


والروح والإرادة والقدرة والعلم. 

وكلّ من هذه الصفات إمَا أن يكون النظر فيها إلى جهة كونها صفات لا حدٌ 
فيها ولانهاية, وهي تلاحظ من حيث هي منطبقة على الذات الواجب تعالى» ومنتزعة 
منه. وإِمًا أن يكون النظر إلى جهة كونها منبسطة ومتجلّية بالنسبة إلى ما سواه. 

وهذا الإنبساط إِمَا بالتكوين: كا في تكوين موجود يكون مصداقاً هذه 
الصفات, فيجعل الموجود مصداقاً لصفة الحياة أو الرحمة أو التور أو سائرها. وما 
على سبيل جرد الإعبال والتوجيه والتشريع إلى الفير. 

فالتكوين كإطلاق الرحمة والنور والروح على من سويه, كما في تطبيقها على 
نِيّ مرسل أو كتاب مغزل من جانب الله تعالن: 

واتتعوا الور الي أَنزِلَ معه (10909/890. 

ويؤمنٌ للمُؤمنينَ ورّحمة للذين آمنواً ؛ / 7١‏ 


والتشريع والتوجيه كما في: 


ريا أت نورّنا وأغفِر لّنا - 55 /8. 
يُلق الوح يمن أمره عَلى م ع /قء 
الرابع ‏ مراتب حقيقة النور قد أشير إليها في آية النور المبار 


الله نورٌ السّمواتٍ والأرضٍ: 

أشار تعالى إلى بسط نوره وتجلّيه في العوالم كلّها. فإ الّماوات يراد منها العوام 
العلويّة الروحانيّة, والأرض يراد منها العالم السفلّ المادّي. 

وقلنا إِنَ النور ما يكون ظاهراً ومتجلياً في نفسه ونافذاً ومؤثراً فيا سواه. وهذا 
المعنى تختلف خصوصيّاته باختلاف العوام. ومبدأ هذه التجلّيات هو التو الواجب 


النور المتجلي والمبسوط منه تعالى يشل يشكاة (تحلٌ سعراج) يوضع فيها المصباح . 
فالمشكوة وأطرافها وحميطها تتنّر وتستضيء بنور المصباح . 

فالعوام كلها علوي وسفليَةٌ مستضيئة بنور الله انافذ انميط الظاهر في جسيع 
مراتههاء ونوره المنبسط يتجلّ في كلّ عالم ومحيط على تناسب تلك العالم وبحسب 
اقتضائه . 


ومبدأ الأنوار كلها وجبميع أقسامها المنبسطة الظاهرة: هو تور الله عر وجل , 
وبسطه نا يتحقّق بنحو تكوين أو توجيةةكيا قلنا. 

وحقيقة النور: عبارة عن اللِحقو! وَالظهُور في الموجودات من العوالم بطبقاتها 
المتنوعة. في كلّ طبقة بحسبها 

اليضباحٌ في رُجاجة . 

اليصباح آلة الصّباح وهو بمعنى التنوّر فهو ما به يتحقّق انكشاف الظلام ماديا 
أو معنوياً. والإإجاجة: ما ثري ما وراءها وتجهره بأحسن نحو. 

وذكرٌ الزجاجة : فإنّ النظر في المقام إلى جهة البسط والنشر وتجلي النور, وهذا 
المعنى يناسب كون المصباح في زجاجة صافية لطيفة, يري ماورائها ولا تحجب عنه, 
بل تؤيّد بسط نور المصباح وإنفاذه وإنارته. 

وأما الزجاجة في الممثّل وفي مقام ببسط نور الله: فهي الأرواح والعقول من 
عام الجبروت, فَإئّما اللطيفة امجرّدة الفانية في الور الحقٌ: من غير انكدار وأنائية 
وتشخّصء وهي مظاهر الصفات ومجالي الجمال والكراسة والجلال ومرائي العظمة 


نور لفها 
االلبب-ببببب إبببيبإبيبيببيإبإي يإ 


والكبرياء اللاهوتية. 

فهي وسائط فيضان الفيض والنور والرجمة. ووسائل الإستفاضة والإستنارة 
والتوجّه والإرتباط, كما أنّ النظر إلى الشمس لا يمكن إلا بوساطة زجاجة أو مرآة» 
حت يسهل النظر بانعكاس النور وانكساره. 

ومن مصاديق الزجاجة: أرواح الأنبياء والأولياء الواصلين إلى مرتبة الفسناء 
العام بالعبور عن مرحلة التشخّص والأناتية. حقٌّ تتحصّل لهم حقيقة العبوديّة 
والمظهريّة التامّة للأسماء والصفات. 

فيستفيد منهم عباد يريدون التوجّه والسير إلى لقاء الله تعالى, فيفيضون إليهم 
الحقائق الروحاتية والأنوار اللاهوتية.. 

الرُجاجةٌ كاتههاكوكبٌ دري 

الكوكب: ما تجمع وتظاعربَضَهْاةأوعَظتة "ألا حسن. والدُرَ: ما فيه سيلان 
خير أو نور وضياء. 

فالزجاجة الصافية الطاهرة البسيطة الفانية: تشابه في عظمتها وحسنها وبهائها 
وتلألؤها وعلوَ مقامها ودوام ضيائها كوكباً ماوياً عظيأ متلألثاً سائلاً ععنه الور 
والححسن والجلال والبهاء. 

وهذا المعنى ينطبق في العالم الكبير على عوالم الأرواح والعقول الجرّدة والجبروت 
الفانية في اللاهوت. وني العالم الصغير الإنساني على من رَكّى نفسه عن أي كدورة 
وطهّرها عن جميع الحجب النفسائيّة وعن الأناتية. حيٌّ صارت طاهرة قادسة 
روحانيّة فانية في اللاهوت. 


فالزجاجة حينئذ تستعدّ لاستقرار المصباح فيها واستضاءتها منه وإضاءتها لما 


فيا نور 


سواها وانعكاس نور الحقّ عليها من دون حجاب وكدورة واختلاط. 

وتوصيف الزجاجة دون المصباح: فإنٌ المصباح مبدأ النور ومنشأ بسطه, ولاه 
حاجة إلى توصيفه وتعريفه بهذه الصفات. 

يوقَدُ من شّجرة مُبارَكّة زّيتونة لاشرقية ولاغربية . 

الشجرة: واحدة الشججّر وهو المتعالي المتظاهر المتفرّعة منه فروع ماديا أو 
معنوياً. وهذا الإطلاق باعتبار تجلي النور واعتلائه وظهوره. 

والإيقاد: جعل شيء مشستعلاً ومتلأثاً بعد التحسرّق: والضمير فيه راجع إلى 
الكوكب وهو الشيء المتجمّع المتظاهر بضياء وعظمة. 

والتعبير بتوقد الكوكب من شجزة متلرّكةة: إشارة إلى انطباق هذا المثال على 
اللمثّل له الواقع , فإنَ الشجرة المباركة هي حقيقة المصباح. ويراد منها النور المنبسط 
المتجلي النافذ المؤّر عن نور امَمعَورسحلم وقلنا دين الصفات الذاتية النابتة 
الأصيلة في مقام الألوهية . 

مضافاً إلى أنّ المصباح قد ذكر في الآية الكرية مقيداً بكونه في الزجاجة, فإنٌ 
المصباح الجرّد عن الزجاجة لا ظهور له في الخارج ولا ينبسط نوره. 

والمبااركة: مفاعلة وتدلّ على استمرار البركة وهو الفضل والخير والفيض, 
وتدلّ الكلمة في الآية على زيادة البسط وكثرة الإفاضة والتجلي. 

0 : مفرد الزبتونء وهو مجموع الشجر وأماره, ويشار بهذا التوصيف 

5 أوفي نفس الشجرة, وإن كانت الشجرة في نفسها غير 

متقوّمة, كبا أ البسط مبدؤه النور الذاتي الذي هو من صفات الجهال. 

لا شرقيّة ولا غريئة: أي إِنّ هذه الشجرة المباركة التي حقيقتها بسط الدور 


نور م 
“555521215501701 


ليست كسائر الأشجار الخارجيّة منتسبة إلى جهة شرق أو جهة غرب؛ وليست 
محدودة ومقيّدة تحت قيود الجسمائية, حي تكون محكومة بحكلهاء وتحدودة بحدودها 
ومضطرّة في جلواتها وظهوراتها. 

ولًاكان تداوم الحياة واستمرار البقاء في العوام والموجودات المادّيّة والروحانية 
محتاجاً إلى بسط النور وتعلّقه : فلابدٌ من كون البسط والفيض غير محدود وغير مقيّد 
بقيود زمائية ولا مكائية ولا بغيرها. وأن يكون منبسطاً وسارياً في العوام كلها ماديّة 

وهذا المعنى توضيح لأوّل الآية الكريمة: 

له نورٌ السّئواتٍ والأزض . 

كاد رَيته يُضيء ولو ] كيه نأرٌ. 

إشارة إلى أنّ هذا الِسطَوَالُكللمورخيّق حدود بأ قبدٍ وحدٌ حقى 
بالإحتياج إلى النار والحرارة ليحصل الشتعال والتوقّد, كما في الأنوار الماديّة. 

فادّة الثور في الشجرة وميدؤه هو الزيت الموجود في ذات الشجرة ذاتاً وهو 
يوجب الإضاءة ما دات الشجرة موجودة؛ من غير حاجة إلى زيت خارجيّ. 
فالحرارة والزيت في الشجرة ذانيتان ثابتتان. 

والتعبير بصيغة المضارع (يكاد. يضيء) يدلّ على الاستمرار. 

مضافاً إلى أن عدم الحاجة في بسط النور إلى الحرارة والحركة والقوّج: يدل 
على الاختيار والقدرة المطلقة. من دون توقّف على أمر. 


نورٌ على نور. 
خبر ثان لقسوله تعالى -كأئّهااكوكب. أي إِنّ الزجاجة كالكوكب المتلأق, 


تكفا نور 
اللسسسييدم 


ونور على نور. فإنّ الزجاجة نور فوق نور المصباح وعليه. ونور المصباح هو الثور 
المنبسط وهو نور السماوات والأرضء وهو واقع في نور الزجاجة وهو عالم الأرواح 
والعقول الفانية. 

ولا يناسب في الآية الكريمة وإعرابها وجوه أخر مذكورة في التفاسير. كم] 
لايخ على الحقّق البصير. 

في الجملة إشارة إلى أنّ النفس الفاني في الله تعالى: هو نور كبا في الزجاجة 
وعلى نور. لاستناده على النور المتجلي المنبسط. 

ولا يخنى أنّ انبساط النور يلازم وجود مبدأ وأصل للنور. حت يتحضّل له 
الإنبساط, وهذا المبدأ هو الثور من صفانتة!لذزات وهو عين الذات, وإذا انبسط ذلك 
النور يقال إن نور السّماوات والأرضل لاتؤال قآَظِبة الموجودات, فينسب إليها. 

تهبدي الله لور من يَشاء- 

إشارة إلى أن السير إلى تلك العوالم والوصول إلى مرتبة الفناء. حقٌ يدرك 
النور ويشاهد حقيقته ويستنير منها: نا هو بتوفيق الله وتأييده وهدايته. 

ومشيّة الله تعالى على حسب اقتضاء الحلّ واستعداده. 

هذا إجمال ما يتعلّق بتفسير حقيقة الآية الكريمة وتوضيحها. من دون أن يستند 
إلى اصطلاحات مجعولة باطلة, التي لا تزيد لصاحبها إلا بعداً وحيرة وضلالاً عن 
الحقّ 057 الطريق إلى شهود الحقيققة إلا هداية الله عرّ وجلٌ. والهداية بمقدار 
الإستعداد والتهبيؤ, والتهيّؤ لا يتحقّق إلا بتزكية النفس وتطهيرها وتهذيبها. 

قد أفلّح من رَكَاها. 


ان يفنا 


نوس: 

مصبا ‏ الناس: إسم وضع للجمع كالقوم والرهط, وواحده إنسان من غير 
لفظه, مثستق من ناس ينوس, إذا ندل وتحرك. فيطلق على الجن والإنس. وسمي 
الجن ناساً كبا سمّوا رجالاً -وإنّهُ كانَ رجالٌ مِنَ الإنس يعوذونَ برجالٍ 
وكانت العرب تقول: رأيت ناساً من الجنٌ. ويصمّر الناس على تُويس, لكن غلب 
استعماله في الإنس. والناووس: مَقبرة النصارى. 
أصل يدلّ على اضطراب وتذبذب. ونا الشيء: تذبذب, تنوس . 
لذَوْابتينِ له كانتا تنوسان. ويقولون: نُستٌ الإبلّ: سّقتها. 

صحا النُوس : تذبذبُ الش يه وقد نأسَ/ينوس, وأناسه غيره. ونّست الإبلّ 
أنوسها توساً: سشقتها. وذوئُواس من أذوآء:للهق<وريجل توَاس: إذا اضطرب واسترستى. 
والناس يكون من الإنس والجن/ وان قحف وم يجعلوا الألف واللام فيه 
عوضاً من المزة امحذوفة, أن لوكان كذلك لما اجتمع مع المعرّض عنه. 

الإشتقاق ١4١‏ وتّوّاس: من قوهم ناس الشيء: إذا تحرّك, وسمّي به ذو 
واس الملِك الميميري. وكلّ متحرّك نائس. 


مقا نوس: 


دسي واس : 


الأصل الواحد: هو الحركة مع اضطراب. 

وأمًا كلمة الناس: فقد سبق في الإنس أنّ الناس أصله الأناس مهموزاً, ثم 
حذفت همزته تخفيفاً بكثرة الإستعمال. ولا سيا عند استعماله بالألف واللام. فيكون 
اثقله أشد. 


شتقاق في كلّ من الإنسان والأأناس والناس واحد, ويلاحظ في كلّ 
منها معنى التأنّس وهو في قبال النفور والتوسخش. 

ويؤيّد هذا المعنى استعماله في موارد لا يناسب مفهوم النوس بمعنى الحسركة 
والإضطراب. كبا سنذكر من الآيات الكرية. 

وأيضاً إنّ الإشتقاقات المرادفة الملأخو: ذة من الإنس كالأناس والإنسان, وقوهم 
إن الإنسان واحد الناس من غير لفظه: يويد ما ذكرنا من اشتقاقه من الإنس. وليس 
نا بين مشتقّات النوس كلمة مشابهة بد معق. 

ويدلٌ على ما ذكرناء من كثرة استعبال الكلمة: : ذكرها في القرآن الجيد كما في 
المعجم, في 14١‏ مورداً. 

قال إن جاعِنُكَ لاي إمام)- 76 6/)) 

ِل فيه القرآنٍ هُدى للقاسي -؟ / 186 

ومن النّاس من يَشري نفسّه ابتغاء مَرضاة الله ١‏ / 017 

إن اّذينَ كمون ...يلون لين يأثرون بالقشطٍ من الاس 51/8 

إن أُول النّاس بإبراهيَللّذِينَ تعره وهذا | 7 

أم يحسَدونَ النّاس عَلَ ما آتاهُم لمن قَضْلِه - ؛ / 5ه. 

فإِنه لا يناسب كون بن الإمامة لجمع فيهم إضطراب. أو نزول القرآن طدايتهم مع 
أنّ هدايته للمتّقين. أو شراء النفس لابتغاء المرضاة مع اضطرابهم. أو أمرهم بالقسط 
والحق . أو كون المتُبعين والنيّ من المضطربين. . أو كونهم عن آتاهم الله من فضله. 

وأمًا إذا لوحظ في الكلمة مفهوم الإنس: فتُوافق جميع الموارد. 


ف ك3 


نوش كفنا 


نوش: 
مصبا ‏ ناشه نّوساً من باب قال: تناوله, والتناؤش: التناول, يهمز ولا يهمزء 
وتناوشوا بالرماح, تطاعنوا. 


مقا نوش: أصل صحيح يدلّ على تناول الثيء. ونشّه وشاً. وتناوشت: 
تناولت, وربما عدرّه بغير ألف, فقالوا نُشته خيراً. إذا أنلته خيراً. 

لسا _ناشه بيده: تناوّله. والإنتياش مثله . وتناوشه كناشّه. وفي التغزيل: 

أن هم التناؤش من مكان بتعيد . 

أي فكيف لم أن يتناولوا مايفدْحَْهبين الإيهان وامتنع بعد أن كان مبذولاً 
لهم مقبولاً منهم. وقال نعلب: التناوش الأنذ .من قرب. والتناؤش بالهمز من يُعد. 
قال الفراء: وأهل الحجاز تركو كَم ناوسن :ووه من نُشت الشيء إذا تناوله . 

الجمهرة 77/5 النُوض: مصدر نشت الشيء أنوشه : إذا طلبته. وتأشته أنأشه 
نأشاً. إذا تناولته. وقد قرئ - وأ هم التناوش ‏ بغير همز. وهو التناول. 


هة # *» 


والتحقيق: 

أنَ الأصل الواحد في المادّة: هو طلب للأخذ. والقيدان يوجبان الفرق بين 
المادّة وموادٌ الأخذ والطلب والتناول. 

ولو ترى إذ قَزِعوا... وقالوا آنا به وأ ْم النََاوْش ين مكان بَعيدٍ وقد 
كقّروا به ين قبل 4" / 07. 


لين نوص 
أو وكيف ينتج ويفيد لهم طلب لتحصيل الإئمان وأخذه وهم في بحل بعيد من 
حيط الإيمان وقد كفروا به في موقعه اللازم . 
إن لمان والعمل إِقَا كان في دار التكليف وفي الدنيا وقد انقضت أيامهاء وله 
التناوش يومئذ لا أثر له. لوجود البعد الكثير في 


يفيد اليوم تناوشهم في تحصيله, 
بين حلهم يومئذ وبين دار الإيمان . 

فليعتبر من الآية الكريهة كلّ مؤمن يفكّر في عاقبة أمره وفي محصول عمله وفي 
نتيجة أيام حياته |' سعادة نفسه, ثم يغتام الفرصة ويستفيد من باقي عمره 
بل من ساعات أيّامه الحاضرة. 


نوص: 

مصبا المناص: الملْجا. وتَاضّن توصب من باب قال؛ إذا فاز وسبق. 

مقا نوص: أصل صحيح يدل على ترردّد وتميء وذهاب. وناصٌ عن 0 
ينوص نُوصاً. . والتقاص: التصدر والملجأ أيضاً. ويقولون التُوص: الحبار الوحشيّ 
يزال نائصاً: رافعاً رأسه يتردّد كالجاح. وناوص الجرّة: مارّسها. 

صحا ‏ قال الفرّاء: النّوص: التأخّر. يقال ا عن قر قَرَ وراغ -ولات 
حينَ متناص, أي ليس وقت تأخّر وفرار. والناص أيضاً: الجأ وار واستناص + 


السا - نوص: ناص للحركة: تهيّأ. وناصٌ: تمرك وذهب. وناص: عدل. وما 
به تَويصٌء أي قوّة وراك ٠‏ ويقال: نُصت الشيء جدّبتد ٠‏ وناص منيصاً ومناصاً: نها. 
وأئتاصت الشمسء إذا غابت. والنّوص ص: الفرار. والمقاص: المهرب, الملجأ. المفر. 


نوص لغفنا 


والنّوص: التأخّر. والتّوص: التقدّم. 
* * 2 

والتحقيق: 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو الفرار والتنحي عن شرّ وابتلاء مواجه. كيا أنّ 
النجاة هو التخلّص والتنحي بعد الوقوع. 

ومن مصاديقه: الفرار. السبق, التأخّر , الحركة , الذهاب. العدول. النجاة, 
الغيبة , إذا لوحظ فيها قيود الأصل. 

وأمًا استعباها في مطلق هذه الموارد:.فيكون تور 

وبينها وبين مواد النوس والنوشنْ'والنيِصَ كالنوت والنود: إشتقاق أكبرء 
ويجمعها مفهوم ا حركة. 

كم أهلكنا مِن قبلهم من فَّرن فنادّوأ ولاتّ حينَ مناص - 78 / 7. 

القن وقوع شيء في جنب شبيء آخر مع إستقلال كلّ منهما في نفسه زماناً أو 
جماعة. والتاء في لات للتأكيد, واسمه محذوف لوجود القرينة. وهي مقام وجود 
مقدّمات الإهلاك . أي وليس المقام والزمان حين فرارٍ وتنحي عن الشرٌ ونزول البلاء. 

فإنَ الفرار والتنخي عن العذاب زمان نزوله غير منتج لأنّ نزول العذاب 
والبلاء بعد إقام الحجّة وبعد انقضاء الإمهال وبعد تحقّق اليأس عن التوبة والنداسة 
الباطنية . 

فَأملَيثٌ للّذين كَقَروا ثم أخذمكُم فكي كان قاب 1 / 71. 


مع اه 


كرا نوق 


مصبا ‏ الناقة: الأنثى من الإبل. قال أبو عبيدة ولا تسمى ناقة حئٌّ تجذع, 

والججمع أثثيّق ونوق ونياق. واستنوق الجمل: تشبه بالناقة. 
مقا نوق : أصل يدلّ على مو وأرتفاع. وأرفع موضع في الجبل نيق ؛ والأصل 
الواو» وحُوّلت ياء للكسرة التي قبلها. وممككن أن يكون الناقة من هذا القبياس, 
: ل: تشبهد يهاء تارب مثا من ذل بعد عل. وقوطم 


وهي عندهم من أحسن أمواهم. ويقولون مُئلاً ‏ خُرقاء ذات نيقة: يُضرب للجاهل 
بالشيء يدّعي المعرفة به. 
صحا ‏ الناقة: تقديره مَعِلة بالحَرَيك, لأنها جمعت على ُوق. مثل خش 
وحُشب. وقفلة بالتسكين لا تَحَمَمَ عل ذلك. وقد جمعت في القلّة على أنؤق, ثم 
استثقلوا الضمّة على الواو فقدّموها فقالوا أوّق, ثم عوّضوا من الواو ياءً فقالوا أيّق, 
ثم جمعوها على أياق» وبعير منؤق. أي مذلّل مروض. 
هام 


والتحقيق: 

أنّ الأصل الواححد في المادّة: هو الأنثى من الإببل, وتشتق منها انتزاعاً 
اشتقاقات, بلحاظ خصوصيّات فيها. 

فبلحاظ كونها أنثى وها لبن وخضوح وانقياد ومنافع للناس: تستعمل المادة 
تبوزا في هذه المعاني. فيقال: استنوق الجمل» وجمل منوّق. ورجل واق» وتنّق في 
أموره ومنطقه. 


نوق لفنها 
وأمًا التق بمعنى رأس الجبل: فهو ياي لا واويّ؛ وقد اشتبهت اللغنتان 
واختلطتا في كتب اللغة, إلا في بعضها كاللسان. 
وإلى مود أخاهم صا حاً . هذ ناقةً اولك آي روه تأكل في أرضٍ لثوولا 
قَسَوها بسو فيأخُذَكُم عَذاب أليم ريا الاق وعَوا عن أمر رَبهم . 
الوجْفةٌ فأضتحوا في دارهم جامينَفتوٌ عتم - 1/ 77 //1 


ويا قوم هذه ناقٌ ال لكُم آي فذّروها تأكل ... فعّروها فقال قنّعوا في داركُم 
قَلاثّة أيام .. صالحاً والَّذِينَ آضنوا معه ... وأخَدَ الّذِينَ ظَلموا الصّيحةٌ /1١١-‏ 
المكلة 

وآئينا مُودَ النَاقةَ مُبصِرة فظلحؤامايلاا / 01. 

قال هذه ناقةٌ ا شرب ولكُم يبوم تعلوم ولا مَسُوها بسُوء ... فققروها 
فأصبحوا نادمين ‏ 5؟ / 2160 


بَثْ قود بار فقالوا أبقراً ما 


: .إن مُريسلو الاق 
واصطبر وتئسثهم أن لماء يسم بيهم كل شرب تُحتطار فنادوا صاحئهم 
فتَعاطّى فعقّر - 6ه / 77. 

كذَبَث قَودُ بطغويها إذ انبعت أشقلها قَقالَ كم رَسولُ الله ناقة الله وشقهها 51 


لوده 

في هذه الآيات الكريمة إشارات نشير إليها إجمالاً: 

١‏ إِنّ هذه الناقة في رابطة رسالة رسول الله صالح إلى قومه ثمودء وسبق ما 
يتملّق بالتقود وصالح في مادتهماء فراجع 


- هذه الناقة كانت آية معجزة لصالم, حيث ذا 
بإذن الله عرٍّ وجل» باقتراح منهم ومن عظيمهم ذلك 

الببدء والتاريخ 11/7 فخرجوا إلى عبد لهم ومههم صلم فقال لهم عظيم ود 
جندع بن عمرو إن أخرجتٌ لنا من هذه الصخرة مخترجةٌ آمنًا بك, فنظروا إلى الُضبة 
(الجبل المنبسط) تخُض بالناقة, ثم انتقضت فانصدعت عن ناقة, فآمن به جتدع ومن 


رت وخرجت من صخرة 


كان معه. 


المروج 110/١‏ فحضّر عيد لهم وقد أظهروا أوثائهم, وكان القوم أصحاب 
إبل فسألوه الآية من جنس أموالهم. فقال له زعيم من زعمائهم يا صالم إن كنت 
صادقاً فأظهر لنا من هذه الصخرة ناقة , ولييكن 3 سوداء عشراة نُتوجاً 
صافية اللون ذات عرف وناصية وسَربَووير؟ كَابستغاث بره؛ فتحوّكت الصخرة 
وقلملت وبدا منها حنين وأنين, ثم التتدحتحمن بعد خض شديد... إلم. 


المعارف 15 وخا قال له قومه تنا بيه ؟ أى بهم 
كبا خض الحامل, وانشقت عن الناقة. وعاقر الناقة هو أحمر مود الذي يضرب به 
المثل في الوم , وإسمه قدار بن سالف. والعاقر الآخر يصدع بن مهرج. 

1- يظهر من الآبات الكريمة والتواري: أن الناقة كانت كبيرة, وها أكل 
وشرب كثير وأفر يوجب مضيقة في معيشة القوم. وقد كُلّفُوا أن لا يِسّوها بسوء وأن 
يجعلوها في انطلاق في عيشها وأكلها وشربها حيت ما شاءت. 

؛ - هذه الناقة مضافاً إلى كونها آبية من آيات الله من جهة بدء خلقتها 
وخصوصيّات حياتها: كانت فتنة هم, والفتنة ما يوجب اختلالاً واضطراباً في إدامة 
الحياة. ونتيجتها الإختبار والإمتحان في جهة التصبّر والإنقياذ. 


© هذه الناقة من جهة كونها مخلوقة وموجودة بأمر الله تعالى. من غير 


نوم رونا 
واسطة ومن دون مادّة معيّنة: يصدق عليها إِنهَا ناقة الله. ونا كانت الأرض والنباتات 
وما ينبت منها مُلكاً له تعالى: كالتراب والماء والهواء وسائر الموادٌ الطبيميّة: فيصحٌ 
إطلاق القول بتجويز الأكل والشرب للناقة على الانطلاق . 

هذ ناقةٌ اله لكم آي قَذّروها تأكُل في أرضٍ الله . 

اشرب ولكُم شرب يوم تعلوم . 

إِنَّهِمٍ ما استطاعوا وما أطاقوا الصبر والتحمّل في قبال هذه الفتئة المواجهة 
هم من جانب الله تعالى . وخالفوا أمر الله عر وجل فأصابهم عذاب أليم. 

٠‏ يظهر من الآيات الكرية: أن الله عرّ وجل أخذهم بالرجفة وبالصيحة, 
والرجفة هي الزلزلة الشديدة. والصيحنة اْصوّكت الشديد. وقد تتحصّل الصيحة من 
الرجفة وتتلازمان في أثر انشقاق في الأرضا. أو تحصل باصطكاك في قطعات 
السحاب أو بذ ذلك 


مرح بأنّ الناقة كانت آية مبصعرة: والإبصار هو النظر الدقيق, والإبصار 
في الناقة كونها آية تكوينّة بيّنة وكان ها نظر تكو 
جانب الحق والرمة. 

وتدلٌ الكلمة على أنّ الناقة كبا كانت آية في ابتداء الخلق والتكوين : كذلك إِنّها 
اء حياتها. حيث كانت ا صفات وامتيازات وخصوصيّات 
خارقة للطبيعة , وكانت معجزة باقية للِيّ صالح عليه السشّلام. 


ممع ث» 


هداية الناس وسوقهم إلى 


كانت آية ميصيرة 


لوم: 
مصبا -نام ينام من باب تعبء توما ومناماً» فهو نائم والجمع وم على الأصل, 


ونيم على لفظ الواحد وزيام أيضاً. ويتعدّى بالهمزة والتضعيف. والنوم غشية ثقيلة 
تهجم على القلب فتقطعه عن المعرفة بالأشياء. وأمًا الّنة: ففي الرأس. والتعاس: 
في العين. وقيل السّنة هي النعاس. 

مقا نوم: أصل صحيح يدل على جود وسكون حركة. منه النوم. نام ينام 
توما وهو تَؤوم وثُومة: كثير النوم. ورجل ُومة: خامل لا يؤّه له. ومنه استنام لي 
فلان, إذا اطمأنٌ إليه وسكن. والممنامة: القطيفة لأتها ينام فيها. ويستعيرون منه: 
انامت السّوق: كسّدت,. ونام الثوب: أخلق. 

مفر ‏ النُوم: سر على أوججه كلها صحيح بنَظرات مختلفة: قيل هو استرخاء 
أعصاب الدماغ برطوبات البخار الصاعد لير وقيل: هو أن يُتوقٌ لله النفس من غير 
موت. وقيل: النوم موت خفيف. واللوةالوم تقيل. ونام الثوب: أخلق أو خلق معأً. 


عار © » 


وا ل حقيق 5 

أن الأصل الواحد في المادّة: هو حالة استرخاء وفتور توجب سكون الأعصاب 
وتوقّفها عن عمل الحسٌ والحركة . 

توضيح ذلك أنّ الأعصاب بها يتحصّل الحسٌ والحركة في الحواس والقوى 
وفي العضلات والأعضاء. وإذا كثر العمل والحركة والفكر مدّة: استرخى البدن وضعفت 
الحواسش وفترت الأعصاب وتوّفت فعاليتها. وهذا التوقّف والتعطّل يطلق عليه النوم. 

وفي النوم يتوقّف الحسٌ والحركة, ولا يتوقّف جريان الدم في الجهاز الدموج 
الذي هو سبب المياة في الحيوان. و, قّفه تتوقف الحياة. 


وأمًا السّنة والتّعاس: فإئّهها حصول ابتداء الفتور قبل النوم. أو ابتداء النوم. 


توم نكن 


وسيجيء البحث والفرق بينها في الوسن. 

وهو الذي جل لَكُم اللّلَ لباساوالنّوم شباتاً - 10 / لا6. 

وجقلنا نوكم شباتاً وجعلنا اللّْلَ يباساً -.1/18. 

الشبات هو الإستراحة بعد العمل. وهذا عبارة أخرى عن معنى النوم الذي 
ذكرناء. 

وبهذا يظهر ضعف ما يقال في حقيقة النوم من الأقوال المختلفة. 

فعلى هذا يصمٌ لنا أن نجعل الدوم عبادة ومقدّمة للعبادة, فإنّ العبادة عمل 
, وهو يحتاج إلى الاستراحة ورفع التواني والضعف والإسترخاء. حت 


بالوظيفة الإ 
تتجدّد القوى المنصرمة. 

أفأمِنَ أهلُ القُرى أن يأتيهم بسنا بيات وْهُمْ امون ٠‏ / 517. 

فطاق عَلَيها طائفٌ ين ربكَهوَهُهنَافُؤن>س 4 11. 

فالإنسان لا يستطيع أن يدفع عن نفسه ضرراً مواجهاً عليه. ولا سيا إذا نام 
وغفل عن يجري في الخارج. فحري أن يتوجه إلى الله الح القيوم الذي لا تأخذه 
ستة ولا نوم, وأن يفوّض أمره إليه تعاللى على كلّ حال . 

ل يتوق الأنفس حينّ موتها ليمك في منايها فيمك اي قضى عَلها 
الموتٌ ويُرسِلٌ الأخرى إلى أجل مُسمَى - 75 / 47. 

الوفاء يمعنى الاكبال والإتهام لأمر, والتوقي اختيار الإقام وأخذه. والإمساك: 
هو حبس مع حفظ, أي توقيف شيء عن الإرسال. وقوله الي َئنّت: عطف على 
الأنفس. وقوله ‏ في نايها : متعلّق بقوله يتوق . 

والمعنى: لله يختار الإتمام والإكيال للأنفس حين موتها. ولتي مكّت, في منامها . 


ندا نوم 
3 النوم فتورأ وتوقفاً في الأعصاب. وفي الموت يتوّف جريان الجهاز العصبي 
والجهاز الدموي معاً. أي القلب والمخ. 

في حال النوم أيضاً يكون النفس تحت قبضة الربٌ وقدرته واختياره إجمالاً, 
فإذا قبض وتُوق الشخص: يأخذه ويحسبه, فيكون محفوظاً عند الربٌ وتحت ضبطه 
ونظره على الاطلاق. وإذا ليمث: يكون الشخص في انطلاق واسقرسال إلى أن يُدركد 
الموت. 

فالإنسان إنطلاقه في حياته إلى مدّة معينة, ثم يصير متوقٌ زمانه وسنقضياً 
أجله, وواقعاً تحت سيطرة الب وحكومته. 

إذ يُريكَهِم اله في منايك قليلاً لأ راكهم كثيرا لفصِلمٌ ٠.‏ / 0. 

بابي أدى في انام أني ألأتلنافاْطر اذا ترى قال يا أبَتِ أفل ما يو - 
لاا الى 

ينبغي أن نشير إلى كليات مراتب الرؤيا النومئة على الاجمال: 

-١‏ أضغاث الأحلام: وهذه للّذين هم تعلّقات كثيرة مختلفة بالأمور الدنيوية 
الماديّة وهم أفكار متشيّتة في يان حياتهم , وليس في مجرى عيشهم برناج متعين 
ولا نظم صحيح. فتنعكس هذه الأفكار والتخيّلات المضطربة المتشسّتة الممتلفة في 
صفحات قلبه حالة النوم. 

"١‏ - للذين تكون هم هذه التعلقات والأفكار اماي في برناج مضبوط ونظم 
صحيح وانضباط حدود: فتنمكس هذه البراج النظريئة والعملية في أنفسهم. وقد 
تكون مفيدة طم وقابلة للتعبير والتفسير. 


' - للّذين تكون هم هذه التعاّقات والأفكار تحت تدبير العقل وبتصويب 


انون يفنا 


البرنا الروحيّ الاي في حدّ استطاعته: فالرؤيا في النوم في هذه الصورة أحسن 
دلالة وأضبط نظأ وتفسيراً. 

؛ ‏ للّذين تكون معيشتهم الدنيويّة وأمورهم الماديّة مقدّمة للروحانيّة وفانية 
ف التوججُهات والجذبات المعنويّة : فإئُّم يستفيدون من رؤياهم ومهتدون بها , وتنعكس 
الصور الروحائية في صفحات نورائية خالصة. فإنّ قلوبهم صافية مهذّبة قد رُكٌيت 
عن كدورات الأفكار والصفات الظلماتية. 

ه -للّذين ليس هم برناي إلا التسليم والعبوديّة الصعرفة, ولم يبق في وجودهم 
أثر من القايلات الماديّة والتظاهرات النفساتيّة. وأنانتتتهم فانية في ظلّ عظمة الله ونوره 
وكبريائه: فرؤياهم صادقة حنّة, فإنّ أروابيهم مرتبطة با ملأ الأعلى؛ تنام أجسادهم 
ولا تنام قلوبهم. أعينهم حجوبة وبشائهم مدركة شاهدة. لا تغثى قلوبهم كدورة 
وظلمة. 

وهذا المقام للأتبياء والأولياء عليهم السام وللخواصٌ من المؤمنين, لكلّ منهم 
على حسب مرتبته, الأمثل فالأمئل. 

هذا إجمال في حقيقة مراتب الرؤيا. ولها فروعات كثيرة . 

وقد تكون الرؤيا استثناء وبدون النظر إلى خصوصيّات مذكورة؛ ومن جانب 
الله عر وجلّ: لصلاح أو هداية أو إشارة إلى أمر لازم . 


هع » 


نون: 
مقا نون: كلمة واحدة. والنون: الحوت, وذوالنون: سيف لبعض العسرب» 
كأئّه شه بالنون. 


لدقانا نون 


صحا ‏ النون: الحوت, والجمع أنوان ونينان. وذوالنون: لقب يونس بن مق 
عليه السّلام. والنون: شفرة السيف. وإسم سيف لبعض العرب. والنون حرف من 


حروف العجم. 


#0 # 


أن الأصل في الكلمة هو الحوت. وهي مأخوذة من العبريّة والسريانية. ففي 
العبريّة : نون. وفي السريانيّة : نونا. وفي الآراميّة كذلك. 

وذ الثُنٍإذ ذهب مُغاضباً فظن أن نْ تقر عليه - ١‏ / 0. 

والمراد يونس النيّ عليه السّلام باعما رٍ وروده بطن الحوت. وسيجيء جريان 
أمره ومقام نبوّته في كلمة يونس» فرأجع: 

وأمَا حرف ن: في قوله تعالي: 

ن والقلم وما يَسطّرون .1١/578-‏ 

فقد سبق البحث عنه في كلمة سطرء وهكذا في القلم؛ وفي ن. 

ويناسب حرف ن: كونه إشارة إلى النيّ بلحاظ نبوته. ويدلّ عليه ذكر النعمة 


وهكذا في آخر السورة حيث يقول: 

ولاتكن كصاحب اوت إذ ناّى وهو ممكظوم لول أن تَدارَجهن 
ولايخى أنّ ة وكذا وجود النيّ من أعظم مصاديق النعمة. 
وأمًا ذكر صاحب الحوت والتعبير به في - ولا تكن كصاحب لوت : فهو 


من رَيّهِ . 


انوى لغدنيا 


بمناسبة مادّة الهوت, ئها ببعنى الميل والإضطراب. ويونس النِيّ م يستقم في هداية 


قومه واضطرب في أمره والعمل بوظيفة النيوّة. وهذا يناسب النبي عن الإضطراب في 
مورد قوهم إِنْه جنون في صدر السورة, وفي آخرها: 
ويقولون لَه يجنون. 


ولاينق أنّ حقيقة النبّة عبارة عن العبوديّة التامّة والفناء الكامل وإجراء أمر 
المولى من دون أنائية وتوجّه إلى نفسه وتمايله. وهذا المعنى يصع أن يعبر عنه يعنوان 
القلم. فإ القلم في الحخارج هو وسيلة إجراء المنويّات وآلة إظهارها للمخاطبين. 

فالقلم يكون إشارة إلى المرحلة الثانية من النبوّة . وهي مرحلة الفعليّة والتحقّق 
المنار رجي متها. 

والمرحلة الثالثة عبارة عن هريان الفيوضات وإجراء البرنايج والعمل بوظائف 
الإبلاغ والرسالة. ويشار إلها بالتيطري وهو النظم والإصطفاف في كتابة أو إنسان أو 
أحاديث أو غيرها. 


نوى: 

مقا نوى: أصل صحيح يدل على معنيين أحدهها ‏ تقصد لشيء. والآخر- 
عْجَم شيء. فالأوّل : التحوّل من دار إلى دار. هذا هو الأصل. ثمّ حمل عليه 
الباب كله فقالوا نوى الأمر ينويه. إذا قصد له. وما يصححح هذه التأويل قوهم: نواه 
الله, كأنّه قصده بالحفظ والميياطة . واليّة : الوجه الذي تنويه. وويّك: صاحبك نيّته 
نيك . والأصل الآخر ‏ النّوى: وى التّمر. وربا عبّروا به عن بعض الأوان. ويقال 
إِنّ التّواة زنة خمسة دراهم. وباهمز تدلّ على النبوض. 

مصبا ‏ نويته أنويه: قصدته, والاسم النية. والتخفيف لغة حكاها الأزهريّ. 


لي انوى 


وكأنّه حذفت الام وعؤض عنها الاء. كبا قيل في ثبة وظبة. وخصّت الثية في غالب 
الاستعمال بعزم القلب على أمر من الأمور. والنيّة: الأمر والوجه الذي تنويه. والنُوى: 
العَجَم , الواحدة نّواة والجمع نويات وأنواء ونُؤوي وزان قلوس. 

لسا -نوى الشية عن اللحياني وحده؛ وهو نادر واثتواه 
كلاهما: قصده واعتقده. ونوى المنزل وانتواه. كذلك. وأ 


الجوهريّ ‏ والنيّة والنوَى : الوجه الذي ينويه المسافر من قرب أو بُعد. وهي مؤئّئة. 
وانتوى القوم: إذا انتقلوا من بلد إلى بلد. 


والتحقيق: 

أن أن الأصل الواحد في المادّة: هو القَصد قلي الباطنيَ للفعل متقدّماً يأوقنات 
قليلة أو كثيرة - وسبق في القصد؟ إل تومه إلى جبمل وإقدام في عمل . وهو إرادة قريبة 
من إيجاد الفعل. 

ومن مصاديق الأصل: قصد لثيء أو شخص وتوبجه إليه بنظر الحفظ . وقصد 
حركة إلى حل أو بلد. وقصد لأمر أو جهة. وقصد بالعزم أو بالإعتقاد إلى موضوع. 
فلابدٌ من لحاظ قيدي الأصل. 

وأما الثّواة والنّوى بمعنى العم 
كالقر والعنب وثمرة السدر وغيرها. كما أنّ ال 
كاليئٌ والشعير وسائر الحبوب المأكولة التي هي أصول الأرزاق. 

فهي تحبوبة للناس وللتججار والزارعين وسائر الطبقات. لكونها أصلاً في إدامة 
الحياة وتغلّهم . 


يطلق على ما يكون داخل الفواكه 
ظهر غ أ في السنايل من الزرع 


نوى لخانا 

كما أنَ النُوى يناسب معنى القصد إلى إقدام قبل العمل بأوقات؛ فيكون العيجم 
من مصاديق الأصل تكويناً. حيث إِنّه يزرع ليثمر أثاراً بعد أوقات. فالمقصود فيه 
تحصّل القر بعد أوقات. 

ولا يبعد أن يكون النُوى في الأصل مصدراً كالمّب, ثم استعملا بالغلبة في 
الموضوعين: العجم وهو المبدأ للأشجار المثمرة» والحبوب. 

وأمًا النواة بمعنى الوزن افصو ص: فعي إصطلاحيّ محازيّ. 


إن اله فال لحب والتَّى يرج الحيّ من الميْتٍ ومخرج 
6 


مِنَ الح -”/ 


قلنا إِنّ المحبَ ما يظهر في النباتاث بسَتَابلٍ مرتفعة متظاهرة كالحنطة والشعير. 
والنُوى هو العجم من الفواكه والأثمار مّالأشهال المتعالية . وتفلقها بالنبات والشجر 
ظاهر معلوم. 

وإذا أريد من الكلمتين مطلق مفهومها اللغويّ الحقيقي, وهو لحبوبيّة المنظورة 
والوداد والميل الشديد في مادّة الحُبٌ. والقصد الباطنيّ القلبيّ متقدّماً على الفعل وإقدام 
عليه في مادة التُوى: 

فيصم أن يقال: إِنّ لله فالق القصد والنيّة بظهور الروحاتية ووّ النور ورشد 
التوجّه والمعرفة وتحوّله إلى هذه الحالة. 

وفالق الميل والوداد واحبّة القلبيّة والقايلات الباطنّة المنكدرة بظهور الحيّة 
الروحاتية والعلائق والجذبات المعنويّة والقايل الروحاني. 

فالنوى يتملّق بالمحّ والأعصاب. كما أنّ لحب متعلّق بالقلب. 


ويؤيّد ما ذكرناه: أنَ الحيّ والميّت أيضاً في الجملة بعدها: 


لما مصاديق أخر غير ما ذكر ويعرف 


نذنا نيل 


يُرِجٌ الحيّ ين الميّت . 

يعبان المصاديق المادَيّة والروحاتيّة جميعاً. فِنَّ الإنسان المؤمن العارف بالله نا 
يتخوج من العوالم والموادٌ الأرضيّة . أو من الآباء والأجداه المتايلة إلى المادّيّات في 
أغلب الموارد, أو من المراتب والمراحل الإبتدائيّة الأوليّة الظلمائية. 

فالحياة والموت لا يختصّان بالجهات الماديّة والجسمائية . والعوالم كلها ماديّة أو 
روحانية, مرتبطة مراتبها وطبقاتها كلّ مع الأخرى, وجميع العوال نما هي تمت نظام 
واحد وحكومة واحدة؛ وبينها اثتلاف وارتباط تام في الباطن. وإن ظهر اختلاف فيا 
بينها في ظواهرها. 


نيل: 

مصبا ‏ نال من عدوّه ينال من باب تعب نيلاً: يلغ منه مقصوده. ومنه قيل نال 
من إمرأته ما أراد. ونال من مطلوبه. ويتعدّى بامزة إلى إثنين فيقال: أثلته مطلويد 
فناله, فالنيء منيل ونل. فعيل بمعنى مفعول. واليل: فيض مصير. وأما اليل الذئي 
يُصبغ به فهو هنديّ معرب . 

صحا ‏ نال خيرً ينال يلا أي أصاب. وأصله َيل ينيل مثال تهب يتب 
وأناله غيرّه. والأمر فيه تل بفتح النون . 

لسا لت اليء لَهلاً ونالاً ونال . وأئلته إناه, وأئلت له. وزِلته. ويقال: أنلتك 
نائلا. ونلتك؛ وتنؤلت لك. ونؤلتك. ويجوز أن يقال: نؤلني فتنؤلث. أي أخذت. 
وقوله تعال: 


لَن ينال ال لحوشها ولا دِماؤها ولكن ينال التقوى - 01 / /0. 


نيل دارا 


مس سس يسيم 


أي أن يصلّ إليه . ونال ينال تيلاً: إذا أصاب» فهو نائل . 


والتحقيق : 

أنّ الأصل الواحد في المادّة: هو مطلق إصابة شيء لشيء. كا أنّ الإصابة: 
جريان أمر على وفق الطبيعة والحق في قبال الخطأ والإنحراف عن جريان اللحق. 

والأخذ: هو تنول مع حيازة بأيّ وسيلة كان. 

وأمًا النول بالواو: فهو العطاء ويلاحظ فيه جهة الدفع فقط. 

وقد اختلطت معاني النول والنيل كب اللغة والأدب. 

ومن مصاديق الأصل: إصابة انمو الاطلاق ونزول شيء على شعيء أو حل" 
والبلوخ إذا كان النظر فيد إلى مطلق ,لوصول إلى بحل لا إلى الحدّ الأعلى . والوصول 
إذا كان الملحوظ مطلق النزول إلى حل من دون نظر إلى ما يقابل الفصل. 

وأمًا الأخذ: فهو في الصيغ لني بعنى المطاوعة كالتنوّل, فتدلٌ على المطاوعة في 
الإصابة والإيصال وأخذه. 

فظهر أنّ ترجمة النول بالصواب والإصابة وما يشابهه خطأ حض. وظهر أيضاً 
أن كلمة التناول من النول. وتدلٌ على اختيار العطاء وقبوله, فيقال: ناولته فتناول» 
أي أعطيته مستمراً فأخذه وقبله, وليس في المادّتين دلالة على مفهوم الأخذ. 

أن ينال الل لحوشها ولا دماوّها ولكن يناله التّقوى مِنكُم - 76 / 09. 
رهم - 67/17 


قن أظلم من افّرى عَلى الله ... أولئك يناهم تَصيئّهم من الكتاب  ٠‏ / /الا. 


لتنا نيل 


يراد مطلق الإصابة والجريان والنزول من دون قيد آخر. أي أن يُصيبه لحوم 
ولا دماء بل يصيبه التقوى. فنّ التقوى له موقعيّة يقع في رابطة القرب والرضاء 
بخلاف اللحوم والدماء الواقعة غير المرتبطة بالله تعالى. 


والمراد من الكتاب: ما يضبط ويحفظ عند الله تعالى وفي علمه. وقد سبق أن 
الكتابة هو التقرير والنبيت في الخارج لما في الثّة والقلب بأيّ سبب يكون: كبا في 
الحكم والقضاء والتقدير والإيجاب وغيرها 

وهذا تنسيه للناس ليتوبمهوا أن الإفتراء والكذب والإنحراف وسائر أنواع 
القسّك بوسائل تخالف البرنايج الإلميّ والقرب والرضا والطاعة والعبوديّة: لا توجب 
جلب خير وصلاح وسعادة ومنفعة حقيقيّة للإنسان. بل يصيبه في جريان حياته ما 
يقدّر له بمقتضى حالاته وأعماله وار تباط هوقو جهه/ونيتد خيراً أو شرا 
أ المنيج له هو الإخلاص والشقوى دون النظاهر 
بالأعمال الحسنة في الخارج من دون ني خالصة” 


ولاذم أن يتويمه أي 


وإذ ابكى إبراهيم ريه بكلمات فأمّهِسنٌ قال إيِّ جاعِنكَ لِلنَاين إماما قالّ ومن 
ُريّي قال لاييتال هدي الظا مين 5 

البلاء كما سبق : هو إيجاد التحوّل. والإبتلاء: اختيار هذا الإيجاد وإرادته والميل 
إليه. والإمام: من يُقصد ويُتومه إليسه في الخارج. والعهد: التزام خاصٌ على أمر 
باقتضاء المورد. 

والإمامة عهد تكويي في نفس الإمام حقٌ يتعلّق به العهد التشريعي. فإذا 
يوجد في الذات اقتضاء الإمامة لا يكن انتخابه وجعله إمامً للناس, حت قيأقابه 
في اعتقاداتهم وأخلاقهم وآدابهم ومعاشهم ومعادهم. فن كان ظالما لنفسه أو لفيره 


نيل كنا 


سلب يم 
ومنحرفاً عن الحيٌ والعدل والصواب: فكيف يصيبه العهد والإلتزام والأمانة من 
جانب الله تعالى. 

والإمامة أعمّ من النبّة والإمامة المصطلحة المعبّر عنها بالخلافة والوصاية, 
فإنَ كلا منهما لاب أن يكون من جانب نه تعالى ويتعيبنه. 

وأمًا الكليات: سبق أنّ الكلمة بمعنى إبراز ما في الباطن من المنويّات والأفكار, 
بألفاظ أو بوحي أو بوجود خارجيّ تكويني. 

والمراد إيجاد التحوّل وإرادة امتحان بالقول فقط أو بالعمل أو بوسيلة موجودات 
تكوينية خارجية. فإنَّ ابتلاءه عليه الّلام قد تمق في موارد كثيرة وبأمور مختلفة 
وفي موضوعات متنوعة. كالإحراق ,وذح لولم وكسر الأصنام. والإنفاق. وصدق 
الخلة. وغيرها. 


انا 

رَبّنا لا ترِغْ قلونا بَعدَإذ هتنا وهَبْ لَنا من لدّنكَ رحمةٌ. 

الحمد لله الذي وفقنا لإتمام هذا الجزء من كتاب التحقيق في كلمات القرآن. 
وبامه يتم حرف النون, ويتلوه بتوفيقه ولطفه وفضله الْجلّد الثالث عشر وأوّله حرف 
الواو ثم الياء . 


وقد فرغنا منه في بلدة قم المشرّفة في تاريخ وهو الموافق 
١٠من‏ جمادى الثانية, يوم تولّد بنت رسول الله سيّدة نساء العالمين عليها صلوات 
0 
المصلّين. 


الفهارس 


١‏ المآخذ المذكورئني الكتاب 


الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب 3 


« الكتب المنقولة عنها في هذا الكتاب » 


إحياء التذكرة للدكتور رمزي مفتاح, طبع مصير, 1137/7 ه. 

أسا - أساس البلاغة للزتخشري, طبع مصير. 1950 م. 

الإشتقاق لابن دُريدء طبع مصر. 1177/4 ه. 

الأصنام لابن الكَلِيّ وتكلته لأحد زكي. 

إنجيل مَن , طبع بريطانياء ترجمة عرييّة. 

البدء والتاريخ للمقدّسي. + تجلّدات, طبع يإريس. ولكلم. 

تاريخ ابن الوؤردي, جزءان. طبع مصلا يي"( كر 

التكوين من التوراة, ترجمة عربيّة . طبع بَرَيَظاتتا” 

التهذيب للأزهري, ١١‏ بجلّداأ. طبع مك2 8ك 

الجتمهرة لابن دُريد في اللغة. ؛ مجلّدات, طبع حيدرآباد دكن سنة ١114‏ ه. 
حياة الحيوان للدّميري, يجلّدان, طبع مصر, 177٠‏ ه 

صحا - صحاح اللغة للجوهريّ. طبع إيران 
العين للخليل الفراهيدي. 8 يجلّدات , أفست إيران 

فرهتك تطبيق. في اللغة العربيّة والساميّة, للدكتور مشكور, في مجلّدين. طبع إيران» 
0ه ش. 

الفروق اللغويّة لأبي هلال العسكريّ. طبع القاهرة, 1181 ه. 


قاموس الكتاب المقدّس, لمستر هاكس. طبع بيروت بالقارسيّة . المطيعة الأمري 
لكقلم 


اه 


5-2 الكتب المنقول عنها في هذا الكتاب 


لسا > لسان العرب لابن منظور. ١8‏ مجلّداً. ييروت. 171/1 ه. 

مجمع البيان للطبرسي, ٠١‏ مجلّدات. طبع إيران. 

المروج - مروج الذهب للمسعودي. طبع مصعر, في يجلّدين. 1515 ه. 
مصبا > مصباح اللغة للفيّومي. طبع مصبر, 1١17‏ ه. 


معجم البلدان للحموي, © مجلدات طبع بيروت. 1501م 

مفر © مفردات للراغب في غريب القرآن, طبع مصعر. 1771 ه. 
مقا مقاييس اللغة لابن فارس. ” جلّدات, مصير, 174٠‏ ه. 
المنجد في الأدب والعلوم لفردينان نوتل :طبع بيروت. 1550 م. 


وأمًا مراجعنا في التأليف فكثين,م نكتب الأدب. 


مباحث مختلفة مهمّة في الكتاب للا 


« مباحث مختلفة مهمّة في الكتاب » 


تأويل -ن والقلم» ون 
العامة , وهي ثانية آثار .. 


خصوصيّات 
الإنمبيل وما يتملّق به في القرآن. وهو خمس خصوصيّات 
معنى منازل القمر, ومفهومه المصطّلح 5ش 
حقيقة النسخ . ومصاديقه الختلفة 
أمور سبعة فيا يتعلّق بالأصنام . 
القبر, الجدث, البدن. والنشى 0< 
والنازعات ‏ والمراحل الخمس في اللسلوك. 


النطق, وحقيقته في الموجودات والعوالم 5 
النفخ , وحقيقته في العوالم 
النافع , النفع والضيرٌ» النفع في العوام 


الثقباء. الاثتى عشر وخصوصيته 57 


الجنّة والنهر, وحقيقة النهر في العواام ٠.‏ 


نوح, وثائية عشر أمرا يتعلّق به من القرآن . 


نور. وأنواعه, وخواصّه 000 


تفسير آية التور تفصيلاً ...... 


ينانا مبا. 8 
الناقة. ماني أمور نا يتعلّق بها من القرآن نوق 
الرؤيا في النوم. وها خمسة مراتب 

أبتلى إبراهيم بكلمات , حقيقة الكلمات 


بحول الله وقوته قد تم الجزء الثاني عشر, ويتلوه في الجزء الثالت عشر حرف 
الواو والياء. 


